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Abstrakt

DisertaCni prace pojednava o brazilském kulturnim fenoménu capoeira a jeho Ceske,
potazmo evropské podobé. Cely text je rozdélen na dvé zakladni ¢asti, historickou a
empirickou. Po uvodu popisujicim pfedevSim motivace ke studiu capoeiry stoji
pojednani o metodach vyzkumu a jeho pribéhu, na coz navazuji lingvisticka
vymezeni uziti portugalského pojmoslovi. Prvni dil empirické ¢asti uvadi Ctenare do
obrazu déjinného kontextu vyvoje capoeiry v Brazilii, a nasledné v Evropé. Informace
vtomto oddile pochazeji prfedevSim z pisemnych pramenu, tedy z jiz dfive
prozkoumanych oblasti teorie capoeiry. Na popis evropského kontextu navazuje
Usek vénovany nastupu capoeiry do Ceska, kde zadind zpracovani poznatk(
z vlastniho vyzkumu. Text usti do empirického pojednani na antropologickém
zakladé o procesech provazejicich implantaci exotického fenoménu do evropskych
zemi a o divodech, které k ni vedly. V posledni ¢asti se disertace vénuje dusledkiim
globalizace capoeiry a riznym vliviim, které toto uméni v novém prostredi zménily Ci
rozvinuly. Prace pfinasi nejnovéjSi poznatky z oblasti historie i sou¢asnosti capoeiry
v rodné Brazilii stejné jako v Evropé a je sou€asné& prvnim dilem na toto téma v
Cesku.

Abstract

Dissertation discusses the cultural phenomenon of Brazilian capoeira and its Czech
and European form. The whole text is divided into two parts, historical and empirical.
After an introduction describing the primarily motivation to study Capoeira we find a
treatise on the methods of research and its process, which is related to the linguistic
definition of the use of Portuguese terms. The first part of the empirical section gives
the reader an image of historical context of the development of capoeira in Brazil,
and subsequently in Europe. Informations in this section are primarily taken from
written sources, i.e. from already explored areas of the theory of capoeira. The
description of the European context is followed by a part where the entrance of
capoeira into the Czech Republic is described and where the knowledge from my
own research begin to be processed. Results flow into the empirical treatise under
anthropological bases on the processes accompanying implantation of the exotic
phenomenon into European countries and the reasons that led to it. The last part of

the thesis deals with the effects of globalization of capoeira and various influences



that changed or developped this art in the new environment. The work presents the
latest findings from the history and present of capoeira in its native Brazil as well as
in Europe and it is also the first work on the subject in the Czech Republic.
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1. Uvod

Zarodky inspirace k napsani této prace se vazou k roku 1989 a dvéma
dalezitym udalostem s nim spojenym. Prvni, celospoleCensky zavazna, posunula
mou zem, Ceskou republiku, od &tyficetileté diktatury k formovani demokratického
zfizeni. Znamenala mimo jiné kulturni revoluci, stfet zakonzervované spolecnosti se
svézimi vlivy moderniho svéta a pfisun takového mnozstvi informaci a impulsu, Ze se
témér blyskaly ve vzduchu, zatimco je zejména miladi lidé nadSené hltali. Druha
udalost znamenala zménu v mém jedenact let bézicim zivoté, bezvyznamnou pro
lidstvo, vSe ménici pro mé. Vidéla jsem film HfiSny tanec, ktery mél toho roku
premiéru, a diky nému jsem objevila vasen k tanci, kterému jsem se zacala naprosto
oddané vénovat. VSechny novoty fungovaly jako Cerstvy vitr, a pfestoZe tanec stal u
mé na prvnim, znacné vyvySeném stupinku, provazela mé touha dosahnout i na jinég,
do té doby nevidané aktivity. Jednu z nich pfedstavovalo bojové uméni. Mnoho mych
pratel - tanecnik(l se dopracovalo k tanci skrz bojovou techniku. Tito lidé vyzarovali
zvlastni energii, byli schopni hlubokého soustfedéni a jejich téla byla uzasné fyzicky
vybavena. Méla jsem velkou chut néjaké bojové uméni ovladnout nebo alespon
vyzkouSet, ale nikdy nenastal vhodny okamzik, podnét, Casu mezi hodinami
stravenymi na parketu nezbylo mnoho. O mnoho let pozdéji, v roce 2002, jsem na
mezinarodnim tane¢nim festivalu ImpulsTanz ve Vidni poprvé zaslechla slovo
capoeira. Z neznamého davodu, kdyz jej norska kolegyné z kursu vyslovila, jsem pfi
jeho zvuku pocitila zvlastni napéti. TanecCnice, jejiz jméno si nemohu pamatovat,
mluvila o capoeife jako o jedné z fady pohybovych Cinnosti, kterym se v minulosti
vénovala a ja nechapala, jak je mozné, ze pojem slySim poprveé, zatimco vSichni
tanec€nici okolo zcela samoziejmé pokyvuji hlavou v souhlasném gestu. Evidentné
jim capoeira byla jiz davno znama. Zadny z nich nebyl Cech, ani nepochazel z té
Casti Evropy, kde vladl mnoho dekad totalitni rezim, uzavirajici nas neprodysnou
poklici, neproniknutelnou pro informace z okolniho svéta. Exotické slovo mi zahadné
utkvélo v paméti a nasledujici rok jsem si na stejném festivalu vzala kurs capoeiry.
Bez prfesnéjSiho védomi, o co vlastné jde, jsem opakovala pohyby ucitele tmave
pleti, sledovala, jak omotava provazek napinajici drat zahaknuty na dvou koncich
ohnutého dfevéného klacku, abych pak naslouchala zvuku zahadného nastroje a vSe
probihalo pod clonou jazykové i kulturni bariéry. Nebyla jsem s to porozumét, o co se
skutecné jedna, znala jsem anglicka slova, ale nepropojovala se mi s dénim v kruhu

a znervoznovalo mé védomi, Ze se déje néco zavazného (ucitel se tak tvaril), cosi, co



ma smysl a ¢emu vsSichni pfitomni kromé& mé rozuméli (méli ve tvafi chapavy vyraz).
Zanedlouho potom doSlo k mému prvnimu setkani s capoeirou pfimo ,doma“
v Ceské republice prostfednictvim Martina Vraného, &eského taneénika a
capoeiristy. Pojem capoeira stale rezonoval charismatickym zvukem v mé hlave,
Martin Vrany skvéle ucil tanec a rad vypravél o capoeife, navstivila jsem tedy jeho
lekci. Ihned jsem zacala trénovat pravidelné. O mnoho let pozdéji jsem si uvédomila,
Ze jsem byla svédkem i pfimym ucastnikem procesu infiltrace afro-brazilského
fenoménu do nasi zemé. Hrstka lidi se pokouSela pfipravovat ¢eskou padu pro rodilé
Brazilce, aby zde mohli zapustit kofeny, a pfenasela svou vlastni fascinaci exotickym
prochazely procesem zotavovani se z desitek let diktatury. Spolu s celym svétem
navic zazivala obdobi urychlovani komunikace diky novym technologiim, zejména
internetu, obdobi tolik diskutované globalizace a kulturnich stfetd v ramci migrace.
Oba procesy hybou vedle ekonomické recese celym svétem. Vznikaji konflikty a
nachazeji se feSeni, oteviraji se nové obzory a objevuji se jak pseudohumanistické
snahy o pfijimani v8eho a vS8ech, tak opacné orientované nacionalistické az
xenofobni projevy. Proces momentalnich blizkych setkani, at uz jsou jakéhokoliv
druhu, je nepochybné logicky a je nutné ho vnimat sice pozitivné, ale s védomim
vSech dusledkl. Capoeira je dnes ukazkou jedné z moznosti pribéhu takovych
setkani. Setkani, které neni bezbolestné ani ve fyzickém ani psychickém slova
smyslu, neni nekonfliktni a ani zcela nenasilné. Pfinasi vSak situace, jejichz feseni
umozfiuje nahlédnuti do novych obzorli, zménu nazoru a pfistupu i naopak jeho
upevnéni. Pokud stfet s takovou situaci otevie cestu ke kompromisu a pomuze
vyhnout se pozitivnimu (vSeobjimajici altruismus a potlaceni osobitych charakteristik
jednotlivych kultur) i negativnimu (nacionalismus a xenofobie) extrému, musi byt
vniman pozitivné jako logicka vyvojova etapa. Podobné by na setkani skrz capoeiru
mélo byt pfes rlzné komplikace nahlizeno vstficné a méli bychom se pokusit jim
porozumét. Toto porozuméni je hlavni inspiraci mé prace.

V ni se budu na uvod vénovat popisu vyzkumu, ktery jsem provadéla v letech
2008 - 2011 a dokoncovala po dvouleté pauze v roce 2013. Objasnim vybér metod,
vysveétlim motivace a provedu zakladni kratké zhodnoceni.

V historické Casti hlavniho textu chci nejprve predstavit hlavni body vyvoje
capoeiry v Brazilii, v€etné ,mytologického“ zakladu, ktery ji spoluutvari. Neodhalim
pravdépodobné nic, co by se dalo v akademickém svété pokladat za nové. Budu

Cerpat zejména z dél svétovych védcu, ktefi se tématu vénuji zhruba od 60. let
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minulého stoleti do sou€asnosti. Pokladam za nutné tento oddil nezanedbat a podat
prehled o jednotlivych autorech a hlavnich tématech, nebot stézZejni literatura existuje
zejména v anglickém i portugalském jazyce a je velmi téZko dostupna. V poslednim
oddile historického pfehledu se pokusim zaméfit na prvni stopy capoeiry v Evropé a
to nejvice skrze rozhovory s jejimi nositeli, ,sluzebné nejstarSimi“ mestres, ktefi
evropské zemé navstivili, ovlivnili, a pfipadné v nich zustali. Ackoliv existuji prameny
dotykajici se tohoto tématu, text se zaklada predevsim na mém vyzkumu. Nasledné
obratim pozornost k zemim vychodni Evropy, do kterych pfiputovala capoeira
pozdéji, nez do kraji neomezovanych komunismem uzavienymi hranicemi. Budu
referovat o jejich pocatcich a prvnich osobnostech, které daly vychodoevropské
capoeife zaklad, a nakonec se zamé&fim na priib&h implantace capoeiry do Ceska.

V empirické casti s antropologickou perspektivou se pokusim o srovnani
souCasné brazilské capoeiry s jejim evropskym sourozencem, pomoci vyznamda,
které nese a pomoci jejich konstitutivnich prvku, respektive charakteristik. Mym cilem
je podat obraz o capoeife v Ceské republice a pfibliZit shodné i kontrastni prvky, jak
jsem je vysledovala pfi cestach po nékolika sousednich statech. Chtéla bych
referovat o tom, kolik ma capoeira podob a jak rlznorodé ji lze vnimat a
interpretovat. Rada bych se vyvarovala soudu, presného klasifikovani a zafazovani.
Mé sdéleni bude pravdépodobné mirné emotivné ladéné, avSak stojici pevné na

védeckém zakladé.



2. Metody a pribéh vyzkumu

Historii capoeiry jsem zkoumala, i kdyZ jesté nevédomky, jiZ v dobé, kdy jsem
ji zaCala pravidelné praktikovat, tedy zhruba v roce 2004. U vétSiny capoeiristt zajem
0 jeji plvod a historii pfimo souvisi se zplsobem, jakym jsou k nému vedeni svymi
uciteli, at' uz brazilskymi ¢i domacimi. VSechny ritualy, hudba, nastroje, kruh, ve
kterém se capoeira hraje, vyzaduji odlvodnéni, bez kterého se stanou mechanickou
¢innosti bez potfebné hloubky. Zvidavy Zak se skuteCnym zajmem se zahy zacCne
ptat ,proc¢“. Pro¢ vstupuji do rody timto zpisobem, pro€ zrovna berimbau, kde se vzal
chér atd. Odpovédi byvaji slozité a vyvolavaji dalSi otazky. Mnohé z nich ani neni
mozné zodpovédét, nalezeni vysvétleni se poji s osobni zkuSenosti. Z tohoto divodu
jsem poprvé vycestovala do Brazilie, vedena Cisté amatérskym zajmem a touhou.
Dojmy z cesty jsem musela o nékolik let pozdéji rekonstruovat, coz nebylo pfilis
tézké. Zazitek z odliSného prostifedi na mé zapusobil tak silné, Ze vzpominky zUstaly
hluboce otisknuty v paméti a snadno se zcela jasné vynofovaly. Pfi druhé cesté jsem
jiz jela s cilem zkoumat a vénovat se védecké praci. lhned jsem si ujasnila, Ze
hledani material( v archivech, Gili historické védecké badani, pro mé neni spravna
cesta. Jsem vystudovany pedagog, a to na dvou univerzitach. Z prvnich studii mam
diplom mj. z pedagogiky a psychologie a druhy magistersky titul jsem si odnesla jako
ucitel tance se zakladni orientaci v jeho déjinach. Ani jeden z oborli nesméfoval
k tomu, abych si troufala na vyzkumny projekt v oboru historie. V kombinaci
s nedostateCnou znalosti starSich forem portugalského jazyka jsem velice rychle
rozpoznala, Ze takovy vyzkum patfi do rukou jinym a povolanéjSim. Daleko vice mé
zaujala, zfrejmé i diky zkuSenostem a zajmu o psychologii a sociologii, jina oblast
capoeiry — jeji zarazeni a funkce ve spolecnosti, jeji antropologicky vyznam. Rozdily
mezi capoeirou brazilskou a evropskou. Cesta, jakou se jihoamericky fenomén
infiltroval do (nejen) evropské spolecnosti. Jsem taneénice a choreografka, tedy
divadelni umélec, a také z tohoto hlediska je pro mé capoeira zajimava. Ale rozhodla
jsem se, Ze se oprostim od umélecké formy capoeiry a badani nad moznostmi jejiho
vyuziti v tanci &i na jevisti. MUj zajem se soustfedil na bojovou podobu capoeiry a na
patrani po jeji ryzosti, Cili jedine€ném koktejlu rdznych elementl tvoficich jedinou
Cistou capoeiru.

Jelikoz capoeiru praktikuji a pohybuji se pfimo uvnitf komunity, zvolila jsme
jako hlavni metodu terénni vyzkum za vyuziti za¢astnéného pozorovani. Pivodné

jsem pojala zamér doplnit vyzkum metodou dotazniku, to pfi zkoumani rozdila ve



vhimani capoeiry mezi brazilskymi a evropskymi capoeiristy. Dotaznik se ukazal jako
metoda naprosto nevyhovuijici. Selhala navratnost a ukézalo se, Ze nedlvéra
brazilskych capoeiristi je vétsi, nez je pro zodpovézeni dotazniku Uunosné. PFimy
kontakt se stal jedinou moznosti ziskat informace a od toho se odvijely dalSi metody.

Cely text rozdéluji na cast historickou a empirickou, pficemz obé oblasti se
v urCitych momentech samoziejmé prolinaji. Prvni oddil pfedkladam jako zaklad pro
pochopeni druhé poloviny a stavim ho na konkrétnich, pisemnymi prameny
podloZzenych datech. Proto bylo nezbytnou soucasti prace studium literatury -
odbornych textll zabyvajicich se metodami vyzkumu, historii Brazilie a historii
capoeiry v Brazilii. V této ¢asti textu jde pfedevSim o vétSi mnozstvi citaci a odkazu
na jiné autory, vyuzivam prvky srovnavaci metody. Druhou, antropologickou Cast
povaZzuji za stézZejni, nebot' v ni vyuzivam vlastni vyzkum a osobni poznatky. V tomto
sméru se dllezitou metodou stala oralni historie a biograficka metoda. Oralni
historie pFedstavuje Useky textu popisujici obecné sdilena poselstvi, ne nutné
vyi¢ena nékym konkrétnim, pfesto obecné platna, protoZe capoeira je jednim z
fenomeénd, pfi jejichz zkoumani jsou ,déjiny kazdodennosti“ a ,demokraticky pfistup k
dgjinam* (VANEK 2003: 7) esencidlni soucasti. Komunikaci s mnoha starymi (ve
smyslu ,sluzebniho® stafi) mistry a sbérem jejich narativ (SVOBODA 2007) jsem
Castecné zrekonstruovala historii fenoménu v Evropé a duvody, které vedly k jeji
implantaci u nas. PouZzila jsem obé formy oralni historie, interview i zivotni pribéh
(VANEK 2003: 16-17). Interview mi poslouZilo zejména v kapitole 5 vé&nované
expanzi capoeiry v Evropé. Zita historie (SVOBODA 2007) mi pomohla zodpovédét
mnoho otazek ,proc“, a to naskrz celym textem.

Poté jsem se jiz soustfedila na vybrané zemé byvalého komunistického bloku
a na srovnani capoeiry vramci téchto zemi, spolu s porovnanim urcitych aspektu
s capoeirou pfimo brazilskou. Zde jsem prostfednictvim rozhovorl komunikovala
nejen s mistry capoeiry, ale také s domacimi capoeiristy, ktefi mistry pfivedli, jako
prvni se s nimi zkontaktovali a otevreli brazilské capoeife vychodoevropské brany.

StézZejni se pro mé zjevné stal kvalitativni, nikoliv kvantitativni vyzkum, a
vlastni kvalifikovany odhad. Kvalifikovanym odhadem mam na mysli osobni, na
zkuSenostech a znalostech zalozeny usudek. Dovoluji si takovy odhad zaradit mezi
metody, ackoliv pro n&j nemam oficialni knizni podklady. Domnivam se totiz, ze pfi
zpracovavani oral history v pisemné sdéleni je nutné s pfijatym materialem pracovat
velmi citlivé a Casto na zakladé vlastniho odhadu a citu pro véc daného kontaktem

s nositeli informaci. Proto také mnohé skuteCnosti vysvétluji popisem
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odpozorovanych udalosti a utrzky vyslechnutych rozhovora.

Pokud predkladam pfesna data a letopocty, jde opét jen o snahu nacrtnout
zakladni osnovu a souvislosti. Vice mé zajimaji funkce, které capoeira v jednotlivych
zvolenych zemich plini, zkoumam jakeé je jeji misto v té které konkrétni spolecnosti a
co tvofi zaklad pro jeji rozdilné pojimani. Neni mym cilem zkoumat dé&jiny a
konstatovat je. Kladu si za cil vypravet urCity pfibéh a porozumét mu. Na prvnim
misté stoji pochopitelné Brazilie. Prostfednictvim charakteristickych prvku, které se
v prubéhu 19. a 20. stoleti nesou capoeirou, chci vystihnout, jak se proménovaly
funkce capoeiry v brazilské spolecnosti. Zafazeni capoeiry v evropské spoleCnosti
pak vnimam jako logické pokraCovani téchto promén.

K podrobnéjsimu rozboru jsem si vybrala byvalé Vychodni Némecko, Cesko, a
Polsko. Zemé jsem zvolila ¢astecné z Cisté praktickych duvodu, nebot moje skupina
capoeiry ma v téchto zemich zastoupeni a do vSech jsem nahlédla. DalSim divodem
byla skuteCnost, Ze jsem kazZdou navstévou téchto zemi stale silnéji pocitovala
potfebu pochopit, jak je mozné, ze v zemich tak si blizkych geograficky mize byt
capoeira vnimana natolik odli§né, jak je vibec mozné, Ze nahlizime rozdilné na
takové mnozstvi skuteCnosti. V neposledni fadé pak zahral svou roli fakt, Ze rozvoj
capoeiry zacal v téchto zemich spole¢né vyznamnym historickym zlomem — padem
komunistického reZimu v roce 1989. V prvni fazi vyzkumu jsem mezi vybrané zemé
zaradila také Ukrajinu, ale diky jeji rozlehlosti, s ohledem na nutnost pFeruseni
vyzkumu a v neposledni fadé proto, Ze vyvoj pojeti capoeiry v této zemi sméfuje k az
fascinujici podobnosti s capoeirou v Brazilii, jsem se rozhodla zafadit jen nékolik
malo postifehl. Podrobnéjsi rozbor se vice hodi pro dalsi samostatny vyzkum.

Jiz si nepamatuji uplné pfesné prvotni setkani s capoeirou. Bylo to nékdy
kolem roku 2000 a Slo pfedevSsim o silné vizualni zazitky. Nejprve film Purpurové feky
(Les Rivieres Pourpres, 2000), v némz se predstavitel jednoho z hlavnich hrdind,
herec Vincent Cassel, v bojové scéné pral zvlastné elegantnim stylem, ktery mé
zaujal. V téze dobé se objevila reklama na mobilni telefon, zaloZzena Cdisté na
capoeife. Tésné potom pfislo mé v Uvodu popisované pfimé setkani s capoeirou na
festivalu ImpulsTanz ve Vidni. Lekce s nazvem ,Capoeira pro tanecniky“, které
vyuCoval Gustavo Miranda, jsem si koupila zejména pro rozsifeni pohybového
rejstfiku. PFiliS jsem vSak tehdy nepochopila, o co jde. Nevédéla jsem pro€ ma ucitel

v ruce podivny luk, pro¢ se lidé pohybuiji v kruhu, ani jak a pro€ se reaguje na urcity
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pohyb tak Ci onak. Po této zkuSenosti trvalo dalSich nékolik let, nez jsem se
s brazilskym uménim setkala znovu, jiz jako studentka pedagogiky tance v Praze.
PfestoZze mé ve Vidni capoeira pfekvapila svou naroCnosti a citila jsem se po téchto
lekcich znacné vyCerpana, v Praze jsem capoeiristy jiz cilené vyhledala. Lekce
v Karlinském Aikido klubu vedl Martin Vrany, vynikajici Cesky tanecénik, ktery se
téhoz roku (2003) vratil z dlouhodobého pobytu v zahranici. Capoeira v roce 2003
stala v nasi zemi na pocCatku své drahy a vénovalo se ji par desitek nadSencu
rozsetych po celé republice. V Aikido klubu se nas schazela pfiblizné jedna z onéch
desitek. Martin Vrany vedI lekce velmi nenasilné, sméfoval vyuku silné k estetickému
prvku a byl pfesvédcen, Ze jde o vyhradné bezkontaktni bojovou hru. ZaZili jsme
nékolik zajimavych momentl, napfiklad navstévu jednoho z prvnich brazilskych
capoeiristt v Cesku, professora jménem Boquinha. Vsichni jsme se citili ohroZeni a
Cekali agresivni vypady, jelikoz Brazilci se téSili povésti drsnych pouli¢nich bojovniku
s tendenci dat za vyu€enou vSem potencionalnim nasledovnikim a se zvykem
tzv. ,zabirat Skoly“ domorodych trenérd. Lekce vSak skoncila v miru, z ehoz jsme
byli jesté vice zmateni. Citili jsme zaroven, jak moc dava professorova capoeira
smysl, jak ovlada berimbau a jak skute¢né kontroluje své télo. Mé prvni setkani
s agresivni capoeirou se paradoxné uskutecnilo vrodé plné Evropan(
v portugalském Lisabonu. V Portugalsku jsem od Fijna 2006 do kvétna 2007
absolvovala stdz na Escola Superior de Danga a jako jiz pravovérny capoeirista jsem
byla natéSena na navstévu capoeiristického klubu v zemi pouzivajici stejny jazyk
jako Brazilci. Po tfech tydnech dochazeni na tréninky jisté grupo jsem byla vyzvana
jejim vedoucim s hodnosti professor, abych si s nim zahrala v rodé. Skoncilo to
béhem nékolika vtefin mym letem ze stfedu rody na jeji okraj, na zada a s témeér
vyrazenym dechem. Ackoliv jsem se jesté zvladla postavit na roztresené nohy a
napul v Soku jesté udélat jedno au, nasledny kop do hlavy mé poslal definitivné
k zemi. Touto drsnou zkuSenosti jsem poznala dokonale opacnou stranku capoeiry,
nez jakou jsme praktikovali v Praze. V Lisabonu jsem i pfes prvotni negativni
zkuSenost trénovala capoeiru osm mésicu. Portugalska capoeira se nachazela ve
fazi velké popularity a v Lisabonu fungovalo nes€etné mnozstvi skupin. B&éhem
onéch ffi C&tvrtin roku jsem poznala fadu capoeiristi z rGznorodych prostredi,
rozdilného véku a postaveni i rozlicnych nazort a vyznani. ZacCala jsem Castecné

chapat urgité souvislosti, poznala svého budouciho mistra s prezdivkou Bailarino? a
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v neposledni fadé jsem se naucila zakladim portugal$tiny. Ma nasledujici cesta na
pfelomu roku 2007 a 2008 jiz vedla logicky pfimo do Brazilie. Jako prvni jsem
navstivila stat Bahia, jeho hlavni mésto Salvador. Stravila jsem tam tfi mésice pfimo
v centru capoeiristického déni na akademii Mandinga skupiny Ginga Mundo u mestre
Sabia, kde se mi oteviely dali pohledy na fenomén capoeiry a mnozstvi novych
riznych nazord. Kromé& pouli¢ni & Cisté zajmové capoeiry jsem poznala i
profesionalné zamérené tréninky, Cinnost sméfujici k budovani capoeiristy, ktery je
schopen fungovat mimo svou zem jako profesionalni ucitel capoeiry. Ackoliv jsem
tento pobyt absolvovala z pouze osobniho zajmu, stal se pro mé zasadni v mnoha
smérech v zivoté profesnim i osobnim. Po navratu domu jiz capoeira zUstala trvale
mezi mymi zajmy a zacala jsem ji pojimat méné jako pouhou zalibu a vice
zodpovédné jako pfedmét dalSiho badani a studia. V témzZe roce jsem nastoupila na
doktorské studium s projektem vénovanym capoeife a s planem vratit se do Brazilie
v ramci terénniho vyzkumu. Ve stejnou dobu pficestoval do Ceské republiky student
mistra Bailarino, instrutor Puxinho a mestre Bailarino tésné pfed jeho pfijezdem
zalozil svou vlastni skupinu International Capoeira Raiz. Pomahala jsem Puxinhovi
béhem jeho pobytu vést lekce capoeiry a vyuzivala jeho tréninky k viastnimu rozvoiji.
Logicky jsem nasledné vstoupila do skupiny ICR. Podruhé jsem do Brazilie
vycestovala v Cervenci 2009. Navstivila jsem na dva mésice Rio de Janeiro,
podpofena v té dobé jiz svym mistrem, jehoZ capoeiristicka historie je s méstem
tésné spjata, nebot’ se tam narodil. Diky této cesté jsem zacala nahlizet do rozdill
mezi capoeirou bahijskou a capoeirou z Ria, jejiz historie mé& hloubéji zaujala svou
kompaktnosti, souvislostmi a pribéhem. Z Ria de Janeiro jsem ten rok putovala jesté
na tfi tydny na Bahii, znovu do Salvadoru, abych se znovu setkala s historikem
Fredem Abreu a potvrdila si sméfovani dalSiho vyzkumu. MUj zatim posledni pobyt
v Brazilii probéhl od Cervence do fijna 2010 a byl jiz planované sméfovan za
vytipovanymi informatory, za podstatnymi informacemi a ke konkrétnim skupinam.
V obdobich mezi pobyty v Brazilii jsem cestovala po celé Evropé jako aktivni
ucastnik workshopl a setkani a tim i jako pozorovatel. Nékteré ze seminari jsem
vybirala zamérné pro moznost setkat se tam s dalSimi informatory a udélat s nimi
interview, jiné jsem absolvovala pro vilastni télesné zdokonaleni. VSechny zajezdy
vSak pfinasely velké mnozstvi informaci a poznatkua.

Jesté prfed zacCatkem skuteCného vyzkumu jsem si dala za cil zmapovat
capoeiru v celé Evropé. Podat o ni obraz, pokusit se zachytit rozdily v jednotlivych

zemich a nastinit jeji historii. Pochopitelné, brzy se ukazalo, Ze takovy ukol by snad

8



mohl splnit vétsi tym lidi v horizontu nékolika let, ale nikoliv jediny ¢lovék v prubéhu
tfi rokt. Dala jsem proto svému vyzkumu mantinely a rozhodla se podrobnéji popsat
déje okolo capoeiry v zemich, které jsou mi né&jakym zplsobem blizké. Nejvétsi
prehled jsem méla o Ceské republice. | kdyZ s prestavkami, vyriistala jsem jako
capoeirista spolec¢né s Ceskou capoeirou, a pfestoze uplné prvni vina mi unikla,
zazila jsem jesté jeji doznivani. VétSinu prvnich capoeiristil jsem osobné& poznala
jesté v dobé, kdy nereprezentovali zadnou skupinu, pfed pfichodem prvnich Brazilcu.
Druhou nejblizSi scénou se mi stalo Polsko a to v dobé&, kdy jsem vstoupila do
International Capoeira Raiz. NejsilngjSi skupina ICR capoeiristi se rekrutovala
z Vratislavi a pfilehlych obci, o malo pozdéji také z VarSavy. Polsti kolegové byli
prvni, snimiz jsem se ve skupiné setkala, v Polsku jsem absolvovala nejvice
workshopl a s Polaky jsem dlouhy Cas i nejuzeji spolupracovala. K Némecku mé
vaze osobnost mestreho Bailarino, zakladatele skupiny ICR, ktery Zije v Berliné a
zpfistupnil mi  nejen némeckou jednotku, ale rovnéZz mi oteviel dvefe
do capoeiristického svéta v Brazilii. Ukrajiné se budu vénovat jen sporadicky. Jde o
velmi rozlehlou zemi a domnivam se, Zze capoeira zde neni jesté natolik etablovana,
aby nestalo za to poCkat s podrobnéjSim vyzkumem. Povazuji vSak zajimavé se o ni
ve vhodnych momentech zmifiovat, nebot v mnohém pfipomina brazilskou kolébku -
politicky, ekonomicky, socialné.

Ani pInohodnotné srovnani tfi zemi, Ceska, Polska a Némecka, nebylo v mych
silach. V pribéhu zpracovavani shromazdéného materialu jsem zjistila, Ze mnohem
cenngjSi, nez pokus o pojmuti tak Sirokého tématu, bude podrobnéjsi rozbor capoeiry
v zemi, kterou znam dobfe, a jejiz uvazovani je mi vlastni, vrodném Cesku.
Poznatky z dalSich oblasti mi umoznuji vykreslit obraz ceské capoeiry konkrétnéji a
jasnéji, na zakladé Castecnych srovnani a nachazeni shodnych &i kontrastnich prvkda.
Proto o dalSich zemich v textu referuji, vybiram vSak pouze informace slouzici ucelu
porovnani.

Terénni vyzkum v Brazilii jsem oficialné dokoncila v listopadu 2010. V pribéhu
unora a bfezna jsem naposledy cestovala po Polsku a Némecku. Béhem samotného
hodnoceni a psani textu jsem vSak stale jesté doplfiovala informace poslednimi
dulezitymi rozhovory a dotazovanim informator( na vynorfujici se dulezité detaily.
Z osobnich duvodl jsem musela vyzkum na dva roky prerusit a vratila jsem se k jeho
hodnoceni a sepisovani vysledného textu v roce 2012. Odstup od pfedchozi prace
vnimam pozitivné, zkuSenosti nabrané béhem dvouleté pauzy mi pomohly mnohé si

usporadat a dobrat se vhodného nadhledu.



Zpétné hodnotim své cesty nasledovné:

Prvni pobyt v Salvadoru byl pfedevSim kulturnim Sokem provazenym
nékolikatydennim procesem pokusu o zorientovani se, poznani a pochopeni, na
které navazovala nutné snaha o pfizpusobeni se, pfijeti a nekritizovani. Hodnotim
velmi pozitivné, Ze ma prvni cesta nebyla vyvolana snahou o vyzkum, ale pouhou
touhou po poznani, protoze tusim, Ze bych podavala velmi zkreslena a nekriticka
hodnoceni. Cesta do Ria de Janeiro byla ve smyslu adaptace o néco snazsi, ve
vyzkumu jsem se vSak nezkuSenosti dostala do slepé ulicky. Neudélala jsem si plan,
pfijimala jsem vSechny informace a ode vSech a nedokazala jsem rozliSit oral history
od hodnoceni podlozenych védeckymi metodami. K tém posledné jmenovanym jsem
se ve skute¢nosti nedokazala ani dopracovat. Vybér mych informator( se odvijel od
setkani s capoeiristkou stfedniho véku, ktera jako dité vyrlGstala uprostfed
riodejaneirské capoeiry. Uvedla mé do jejiho svéta a diky ni jsem se dostala do
blizkého kontaktu s jinak velmi uzavienymi starymi bardy komunity. Pokou$ela jsem
se od nich pfedem pfipravenymi dotazy ziskat konkrétni informace, voditka a
historicka fakta, coz se vSak ukazalo nemozné, protoZze mnou zvoleny soubor otazek
nefungoval. Informatofi mi pouze pfedavali oral history ziskanou od svych mistri a
vétSina z nich mi pfimo odmitla podat informace o literatufe, kterd by mé dovedla
k novodobym vyzkumim. Pfesto se tato zkuSenost ukazala byt cenna, nebot jsem
pochopila, Ze rozhovor s informatory musim vést jinak. Jiz v pribéhu tohoto druhého
pobytu jsem zruSila pfipraveny dotaznik a zacCala nahravat Zivotni pfibéhy
capoeiristd, se kterymi jsem se setkala. Zpusoby vypravéni, styly pfedavani pribéhu,
vlastni hodnoceni téch, ktefi mi svéfili svij pfibéh, se pro mé staly studnici, ze které
dodnes Cerpam alespon ¢asteCnou pfedstavu o uvazovani brazilského capoeiristy,
tuSeni o principech, na kterych capoeira stoji a pochopeni toho, pro¢ mi tak dlouho
trvalo propracovat se blize kjadru véci. Porozuméni mé pak oklikou pfivedlo
k literatufre, po které jsem tak dlouho patrala, takZze jsem posledni tfi tydny
v Salvadoru stravila Cetbou knih, které mi ze svého archivu ochotné zapujcil Frede
Abreu.

Po velké zméné koncepce rozhovoru jsem se dostala také k obméné seznamu
informatord. V pauze mezi pobyty v Brazilii jsem doma vypracovavala seznam mistrQ
a dalSich osobnosti, které mély byt pro mij vyzkum nepostradatelné nebo pfinosné.
Sestavila jsem osnovu disertacni prace a rozhodla se, Zze se budu vice vénovat
riodejaneirské linii capoeiry. Ve spolupraci s literaturou jsem si sepsala seznam

velkych osobnosti brazilské capoeiry. Vytipovala jsem ty, které mi o capoeife carioca
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mohly svym Zivotnim pfibéhem podat obraz, a se kterymi bylo realné se setkat.
Ujasnila jsem si, jakym evropskym zemim se budu podrobnéji vénovat, a které
osobnosti evropské capoeiry jsou pro muj vyzkum dulezité. Do seznamu jsem pak
zaradila jesté nékolik malo jmen, ktera figurovala v mé osobni capoeiristické historii.
S pomoci mého mistra se mi podafilo zkontaktovat vétSinu zvolenych capoeiristi,
dalSi jsem na seznam pfidala na jeho doporuceni. Z kontaktovanych byli k rozhovoru
svolni vSichni. S nékterymi jsem se setkala béhem evropskych seminaru, za dalSimi
jsem jela do Brazilie. S fadou osobnosti nebylo mozné setkat se osobné&, rozhovor
tedy probihal telefonicky nebo pfes Skype. Kuridézni rozhovor jsem vedla pfes chat
na Facebooku a zjistila tak, Zze i zdanlivé smésné mize byt funk&ni. Technické
vymozenosti jako telefon a internet se ukazaly nepostradatelné.

Rozhovory probihaly formou naslouchani. Mély pfedpokladanou strukturu, ta
se vSak dle potfeby pfizplsobovala a pozménovala. Konstatuji, ze jsem vzdy byla
s vysledkem spokojena, a ze se mi v drtivé vétSiné podafilo udrZzet podstatu a linii
interview. V pribéhu nékterych rozhovorl jsem se setkala s novym jménem, dalSi
dllezitou osobnosti, coz se pfihodilo nékolikrat v kontaktu s osobnostmi evropské
capoeiry. Dotazovani mé pfi patrani po podrobnostech odkazovali na dalsi, sluzebné
starSi kolegy apod. V tomto bodé bylo nékdy trochu sloZité udrzet nit a nerozmélnit
zbyte€né pozornost.

Musim podotknout, Ze ma pozice aktivni capoeiristky mi urcité v mnohém
usnadnila cestu. Nebylo tfeba vysvétlovat pojmy, komentovat jména, prekladat
slangové vyrazy. Rekla bych, Ze v ramci Evropy, zejména v komunikaci se sluzebné
nejstarSimi capoeiristy — Evropany, mi skuteCnost, Ze jsem capoeirista, Zze jsem
Clenem skupiny a zakem vazeného mistra, oteviela mnoho dvefi. V kontaktu
s Brazilci mi v8ak objektivné uméni capoeiry na stfredné zacCateCnické urovni ani
plynula portugalStina nepomohly. ,Brany“ se oteviraly po zminéni jména mestre
Bailarino. Kdybych nebyla zastiténa jeho osobu a faktem, Ze vétSiné mych
respondentl nejprve sam napsal nebo zavolal, mij soubor interview by byl
nepochybné tenci.

Pouze nékolik interview mam nahranych na videu. Casto jsem citila, jak
kamera respondenty omezuje ve vyjadreni, a néktefi pfimo odmitli zpovidat se pro
nahravku. Pouzivala jsem tedy notysek a tuzku, ¢asto schovany pod stolem, aby
respondenta neznepokojovaly, a zapisovala jsem si dllezité detaily. Ihned po navratu
ze setkani jsem cely rozhovor prepisovala, dokud jsem byla schopna ho vylovit

kompletné z paméti. Archivované rozhovory jsem procitala, rozdélovala si informace
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na ,historické” a ,antropologické®, pfifazovala je k jednotlivym tématim a vypisovala
si dulezité citace. Vracela jsem se k nim prubézné béhem celého psani. Podobné
jsem zachazela s literaturou. VétSinu cizojazyCnych pramenu jsem si v Brazilii
koupila, tudiz jsem mohla kdykoliv otevfit pfisluSsnou knihu a zopakovat si podrobné
dalezitou informaci. Z knih s vypujéni Ihdtou jsem vypisovala poznamky, délala si
vytahy, &i kopie potfebnych stran. Nékteré jsem si musela vypuj€it k prostudovani
vicekrat.

Za nejslozitéjSi povazuji kategorizaci a strukturalizaci pojmu, kterymi se
odborna literatura (alespon ta, se kterou jsem dostala moznost pracovat) podrobnéji
nezabyva. Oddil 6.3. Charakteristiky capoeiry pro mé byl ofiSskem a nad jeho
dokonalym rozlousknutim budu jisté jesté dlouho dumat. Zda se podaifilo, jak Cisté a
kvalitné, kolik zlstalo ostrych nebezpecnych hran a zda nékde nelezi poztracené

odsStépky.
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3. Lingvisticka vymezeni

Pro lepSi orientaci ve zpusobu uzivani pojmud uvadim nékolik poznamek
k zakladni terminologii capoeiry. Existuje sada portugalskych slov, které v Ceském
capoeiristickém prostfedi jiz zdomacnély, ale vzhledem k deklinacim s nimi
zachazime s urc€itymi rozpaky, hledame opisné tvary, abychom nemuseli substantiva
skloriovat atd. Branime se vSak zarover pfekladim slov do ¢estiny, nebot nam €asto
nezni didstojné a neobyc€ejné, a mimoto se jiz zabydlela i v jinych jazycich, stali
bychom se tedy jednémi z mala (ne-li jedinymi), ktefi uzivaji domestikované pojmy.
PredevsSim se jedna o nazvy kopu a uhybl a o pojem mestre, oznacujici nejvyse
postavené osobnosti v hierarchii capoeiry, v o€ich mnohych az duchovni vudce,
nositele mysticismu a ritualu capoeiry. JelikoZ slovo v Ceské capoeiristické komunité
skute¢né zdomacnélo, rozhodla jsem se ho uzivat dle potfeby a citu jak v jeho
portugalské podobé, stim, Ze ho skloAuji, tak v pfekladu mistr. Vyznam slova
v nasem jazyce se podoba tomu portugalskému, uziva se pro osobu vynikajici
ve svém oboru, a ackoliv v portugalské podobé& chybi vnimani mistra jako vitéze
napf. svétového Sampionatu, jde o pojem oznacujici nékoho spoleensky vysoko
hodnoceného a vyjime&ného. Proto se domnivam, Ze mestre a mistr, ve smyslu
mestre/mistr capoeiry, muzeme pouzivat rovnocenné, podobné jako vyraz
instrutor/instruktor. DalSi ,hodnost” professor jiZ nese v obou jazycich podstatné
odliSny vyznam. V cestiné jde o nejvysSSi akademickou hodnost, v portugalstiné
pouze o oznaceni ucitele, a to v jakékoliv instituci. Proto nechavam tento pojem
pfevazné v puvodni formé. Ackoliv se v hovorové mluvé bézné sklofuji vlastni
jména, ktera stoji za oznacenim hierarchického postaveni, ponechavam je pokud
mozno v hominativu. Stejné tak nechavam v jednotném tvaru nazvy capoeiristickych
pohybu, které nepfekladam, nebot jde o pojmoslovi podobné napf. francouzskym
nazvum v klasické tanecni technice. VSechny portugalské vyrazy jsou zvyraznény
kurzivou. Samotné slovo capoeira nechavam ve tvaru rovnocenném ostatnim
Ceskym slovim a specifické postaveni musi mit i adjektivum capoeiristicky, nebot
ackoliv jde o exoticky znéjici slovo, jedna se vlastné o Cesky preklad portugalského
slova capoeiristico. DalSi dva pojmy, které zlstavaji bez zvyraznéni kurzivou,
oznacuji dva odlisné styly regional a angola a nalezi pfimo ke slovu capoeira.

Slovnik vS§ech portugalskych vyrazl je zafazen mezi pfilohami.
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HISTORICKY BACKGROUND

4. Brazilsky kontext

Téma tradice pfedavané ustni lidovou slovesnosti, o které neexistuji pisemné
dokumenty, je slozita zalezitost, v pfipadé capoeiry €asto i oSemetna. OSemetna
proto, ze nejde o ,mrtvé” Ci Cisté folklérni odvétvi, ani o lokalni zabavu izolované
lidské skupiny, ale o Zivy, globalné rozSifeny fenomén, v soucasnosti bujici a
nachazejici se ve fazi neustalé expanze. Jde o tradici, kterou nelze oznadcit ani za
nesmirné starou, ani za nedavno vzniklou. Stale Ziva zlstava diskuze o jejich
hlubokych vzdalenych kofenech podobnych tém, na kterych stoji vychodni bojové
systémy jako taj-chi nebo pohybové aktivity jako jéga. Jeji ukotveni v davné minulosti
neni stale dokazano, je vSak rovnéz jisté, Ze capoeira neni ani plod supermoderni
globalizace jako tu vznikajici a ihned zanikajici trendové pohybové aktivity, mezi
které muzeme v naSi zemi zaradit napf. jiz pominulou médu kick-box aerobiku,
nadsSeni bikram jégou ¢i momentalné supermoderni zumbu. Tyto moderni aktivity se
vyznacuji predevSim inspiraci v jistém jiz zavedeném systému s kofeny hluboko
v exotické kultufe v pfipadé zumby nebo napf. vysostné strukturalizovaném
filosofickém systému v pfipadé bikram jogy apod. Ze slozité pfedlohy vyzadujici
hluboké oddani se je vybran jednodussi prvek a rozSifen tak, aby se stal masové
stravitelnym. Tak se Cclenitd latinsko-americka hudba a zakladni kroky tancl
smrsknou na lekci nadSeného poceni za uderu beatl témér diskotékovych (v pfipadé
zumby) ¢&i se propracovany systém zahrnujici kompletni Zivotni styl v€etné
stravovani, Cisténi se, filosofie a pohybu zmensi na jiné poceni v prubéhu jediné
opakujici se sestavy cvi€eni (bikram joga). Procesy takovych zjednoduSovani jsou
logické a pfimo umeérné rychlosti Zivotniho stylu, kterym Zijeme. Podobné fenomény
se vSak obvykle na vrcholu popularity obvykle udrzi nékolik mésicu, pak pretrvaji rok
Ci dva a nasledné ustupuji novym, stejné rychle se rodicim.

Capoeira sidli mimo svou domovinu jiz pres 40 let, v Cesku se poprvé objevila
kolem roku 2000, tudiz nelze hovofit o kratkodobém nadseni z mdédniho trendu. Jisté
spole¢né znaky s vinami tu pfichazejicich a tam odchazejicich trendld nelze popfit.
Od pocatkl capoeiry v Evropé datovanych do 80. let minulého stoleti, prosly témér
v8echny zemé zakonitym procesem vin nadSeni a jeho opadani. Podobny proces
provazi naprostou vétSinu sportovnich ¢i kulturnich aktivit, byla jsem svédkem
obdobnych udalosti ve svété souCasného tance, v jehoz prostfedi se pohybuji jiz
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pres patnact let. U superrychle odchazejicich, momentalni médou uréenych trendu je
obvykle ¢as na jednu vinu nadSeni a opadu, nez pfijde trend dalSi. Nékteré aktivity
vydrzi déle, projdou fazemi, které popisuji blize v kapitole 5. Cas vzdy ukaze, jak
silny kofen aktivita ma, jaké poskytuje moznosti, do jaké hloubky ji 1ze zkoumat,
objevovat, nachazet a identifikovat se s ni a tim i jak daleké budoucnosti se doZije.
Capoeira jiz dokazala, Ze ma potencial fascinovat a zakofenit i
v nepravdépodobnych podminkach. Je bohata na historii a realné kulturni kofeny,
které vSak stale nejsou natolik objasnéné, aby neumoznovaly vnimat jeji tajemno.
Kombinuje pohybovou aktivitu s hudebni, nepostrada ritual, se kterym se lze
identifikovat, je soutéZiva i pratelska a v neposledni fadé nabizi propojeni se
vzdalenou kulturou prostfednictvim jazyka, ktery je nutné se naucit pro moZzZnost
kompletniho pochopeni. V prvni fazi pfilivu capoeiry do nasi zemé zakonité doslo k
ur€ité devalvaci jejich hodnot (jak uvidime velmi dobfe napf. v kapitole o poc&atcich
capoeiry v Ceské republice). Postupem &asu v3ak byla i v pomé&rng, feknéme,
nepratelském prostfedi ,nového svéta“ formovana do podoby velice blizké té
pavodni, brazilské. Udrzet uvnitf spoleCnosti zalozené na psanych zakonech
kontinuitu kulturni exprese, v niz absentuji psané podklady, se jejim nositelt dafi ne
zcela zakonitym zpusobem. Brazilci do Evropy implantuji ¢ast vlastniho zvykového

prava:

.,V mé zemi (Brazilii, pozn. aut.) nepochybné psané pravo existuje. Ale

skute¢né posledni slovo v mé rodiné ma moje matka.“ Mestre Bailarino.

Tato véta explicitné vysvétluje mnohé z fungovani brazilské spoleénosti. Ucta
zejména k pribuznému stala v historii Brazilie vzdy nad psanym zakonem. Téma
krevni msty po bezpravi spachaném na bliznim zustava tématem literatury i filmu.
Roman slavného brazilského spisovatele Jorge Amada, jehoz nazev v Cestiné zni
Mulatka Gabriela (Gabriela, cravo e canela), ilustruje poméry na brazilské Bahii jesté
na pocatku 20. stoleti. Romantik popisuje zménu spolecCnosti prechazejici od povinné
krevni msty na nevérné manzelce ke smiflivému pfijeti jinych cest a moznosti.
Ve srovnani s poméry vladnoucimi ve stejném obdobi (ve 20. letech minulého stoleti)
v nasi zemi se zda vypravéni o ,povinné vrazdé“ neuvéfitelné. Avsak tradice stojici
(do jisté miry) nad zakonem, zUstava v brazilské kultufe pfitomna. Podobu capoeiry
hlidaji brazilsti capoeiristas ostfizim zrakem na zakladé podobného, Feknéme

zvykového prava. To na jedné strané udrzuje capoeiru konzistentni, ale na druhé
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zpusobuje znacény chaos, nebot zvyky jsou v kazdé ,rodiné“ jiné. Nazory ucitell
capoeiry jsou Casto autoritativni a radikalni a vystavéné pravé na tradici, v jejimz
pojimani zdaleka nepanuje vSeobecny konsenzus. Jelikoz skute¢né podlozené
historické i antropologické vyzkumy na poli capoeiry vznikaly teprve v horizontu
poslednich cca 40 let (nejvice pak v poslednich dvaceti letech), dochazi
v interpretacich tradice ke znacnym rozdilim a odchylkam. Pfenosem za hranice
Brazilie doznala capoeira jistého kritického bodu, kdy hrozilo jeji znehodnoceni
v jednu z mnoha exotickych novinek pfichozich z kulturné prebohatych tropu, ktera
zanikne ve své zjednodusené a masoveé pfijatelné podobé dfive, nez staCi ukazat
skuteCny potencial. Misionafi capoeiry se vtu chvili semkli a situaci postupné
prekonali. Mimo jiné vtomto procesu doslo k tomu, co Eriksen s odkazem na
Hobsbawma nazyva invenci tradic (ERIKSEN 2007).

Simmellv zakon: ,Vnitfini soudrznost skupiny je zavisla na vnéjSim tlaku.”
(ERIKSEN 2007: 29)

Vnéjsi tlak v pfipadé capoeiry vytvaFi jakakoliv spole€nost za hranicemi
Brazilie. UCcCitel capoeiry pfichazi do neznamé zemé (v nasSem pfipadé
vychodoevropské) s odliSnym jazykem, ¢asto nepfipraven, s pfili§ bajnou predstavou
o ,lepSim svété“ a chce implantovat do mistni kultury kus své vlastni, zafadit sem
vlastni jazyk (portugal$tinu), pfedat vidéni svéta a to vSe nutné s autoritativnim
pristupem ocCekavajicim automatickou poslusnost zaloZzenou na zvycich jeho zemé.
Jeho autoritativnost souCasné ostfe kontrastuje s typicky brazilsky pratelskym
chovanim, coz Evropana mate. Proces vibec neni tak snadny, jak si pfichozi
prfedstavoval. Evropan je pro Brazilce pfiliS komplikovany, uvazuje jinak, pta se
,proc, neni dostate¢né zdvorily a nechova se podle oCekavani. Mnohy Brazilec
vnima nové prostiredi jako nepratelské a logicky vyhledava sobé& podobné. Postupné
tvofi aliance s dalSimi pfichozimi, se kterymi by mozna ve své domoviné nikdy
kontakt nenavazal, skupina se semkne, utvofi si vlastni pravidla a navenek, aby
potvrdila svou identitu, prezentuje tradice, které zacCala objevovat az po odchodu

z domoviny.

.Mnohé ztradic, které se vydavaji za prastaré, jsou dilem narodnich
budovateltu. Skotsky kilt ,vynalezeny“ na pocatku 19. st., je toho zafnym
prikladem.” (ERIKSEN 2007: 98)
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Ackoliv Eriksen zde hovofi o nacionalismu a invenci tradice uvnitf naroda
utlacovaného zvenci, citace naprosto koresponduje s procesem, ktery se déje pfi
adaptaci diaspory imigranti v nové zemi.

Timto zpusobem se capoeiristé v Evropé doslychaiji o tradicich a historickych
skuteénostech, jejichz relevance je pfinejmensim sporna. Uelem mé prace vsak
neni dobrat se jednoznacného zavéru o pravosti pfedkladanych vypravéni, ani bych
se o to nepokousela. Historiografie capoeiry necht zUstane v rukou povolanéjSich,
rodilych brazilskych mluv€ich, ktefi mohou zodpovédnéji referovat o materidlech a
drobcich informaci nalezenych hluboko v archivech. Vzhledem k tomu, do jaké miry
se v poslednich letech mnoho védcl, studentu i zapalenych amatérl vénuje
zodpovédnému zkoumani materialli, da se zfejmé v horizontu nékolika let o¢ekavat
jesté vétsi pfiliv novych tezi &i dalSi doplnéni zatim neznamych kusu skladacky. Je

vSak tfeba odliSovat ustni pfedavanou tradici od faktografie.
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4.1. Pristupy, vyklady, domnénky a fakta

VétSina capoeiristi dodnes povazuje svédectvi svych mistri za skuteCny
popis historickych udalosti. Davodu, pro€ mistfi setrvavaji v jejich Sifeni, Ize uvést
hned nékolik. Od prosté neduvéry k outsiderim, az ke ziStnému udrzovani studentd
ve vife v mytus potvrzujici autoritu toho, kdo jej pfenasi (mestre, professor).
Podstatna je ale také skuteCnost, Ze mytus, spolu s ritudlem a uménim (GEERTZ
2000) tvofi pilite kultury, a proto je nemlizeme prFehlizet a neni vhodné je ani

vyvracet.
4.1.1. Tradi¢ni narativa

,2Hrajeme tedy a zpivame, pfedstirame tanec a zastirame boj, jako to Cinili

capoeiristé pfed nami.“ Mestre Liu na zacatku pouli¢ni rody v Riu de Janeiro.

.Pfed staletimi, kdyz jesté Brazilie byla portugalskou kolonii, sem byli
privazeni afri¢ti ¢ernoSi, aby pracovali ve sluzbach bilych evropskych pana.
Pfes nucené prace sebou AfriCané pfivezli své zvyky a kulturu, které az
dodnes pfetrvaly v bojovém umeéni propojujicim hudbu a rytmus se smrticimi
kopy.“ (Uvodni odstavec &lanku o capoeife, Denik Fluminense, Niterdi, Rio de
Janeiro, 5. zafi 2010)

Obr. 1 Utrzek z neidentifikovaného &eského Casopisu z r. 2010, foto osobni archiv

Z uvedenych citatd mizeme vysledovat rdznost informaci, které se dodnes
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dostavaji nejen ke capoeiristim samotnym, ale také k Siroké vefejnosti. Jednoducha
véta, kterou mestre Liu uvadi svou rodu, patfi k tradicionalistickému vnimani
capoeiry. Odkazuje na slovesnost pfedavanou od urcité doby z mistra na mistra,
z mistra na zaka. Citace ze sou€asného brazilského deniku ukazuje snahu o ocisténi
capoeiry od jeji kriminalni minulosti.® PFiliv informaci diky novym vyzkumdm a zajisté
také obycCejna lidska zvédavost, ktera nejvice vede Kk neustalému hledani
zakopaného psa, dovedly capoeiru do bodu, kdy je, podobné jako v utrzku z Ceského
Casopisu, nejviditelnéji prezentovana jako sportovné ladéna bojova disciplina s jistym
historickym a filosofickym podtextem (odkaz na dobu otroctvi), kulturné bohata
(hudba, rytmus) a dostate¢né zajimava (diky potencialnimu nebezpeci smrticiho
kopu). Takto namichany koktejl vypada nesmirné ldkavé a nejde ani o IZivou
reklamu. Uvnitf capoeiristické komunity vSak zdaleka nepanuje tak pfijemny
nazorovy soulad. Zejména mezi praktikanty capoeiry, at’ uz jde o studenty &i pfimo o
mestres, probiha neustaly virtualni souboj, ve kterém jako jablko svaru figuruje
pocatecni impuls vzniku capoeiry, jeji hluboké a davné kofeny, a v neposledni fadé
prvenstvi v zasluhach o rozvoj a jeji dnesni celosvétovost.

Mytus, legenda, historka, at uz je nazveme jakkoliv, narativa
(SVOBODA 2007) jsou jeden ze zakladnich stavebnich kamen( capoeiry. Matthias
Roéhrig Assuncao konkretizuje narativa pfenasena mistry capoeiry pojmem master
narratives — vypravéni mistrd, nebot pravé mistfi jsou jejich nejvyznamnéjSimi
intermediatory. Pokud nejsou legendy prezentovany nekompromisné jako jedina
pravda, tvofi dullezitou soucCast capoeiristické kultury, potazmo kultury vibec.
Usazeny do kontextu, vylozeny v SirSich souvislostech a s pfehledem o podminkach
jejich vzniku podavaji mnoha svédectvi a pomahaji pochopit ,esenci“ capoeiry
(ASSUNCAO 2005). Mytologické struktury vystopujeme v kazdé vyspélé kultufe, at
uz se jedna o fecke baje, stredovékeé legendy Ceského naroda Ci mytus, ktery dodnes
ovliviiuje nejpocCetnéjSi masu lidstva, Novy zakon.

Nejznaméjsi z legend capoeiry, na kterou odkazuje i Uvodni citat pfimo z ulic
Ria, popisuje (ve velmi zjednodusené verzi) capoeiru jako bojové uméni, kterym se
Cerni otroci probojovavali k utékim z fazend ¢i jinych prostor nucenych praci do
volné pfirody, kde zakladali vlastni osady, quilombos. Pro zakryti nacviku bojového
umeéni otroci pfidavali k pohybu rytmus a zpév a pfi zahlédnuti nékoho nepovolaného
vkladali krok ginga, kterym predstirali tanec. Vypravéni byva obohaceno o rGzné

detaily. Lze se dozvédét, ze nacvik capoeiry probihal na plantazich ve vysokeé tting,

* Téma maltas dos capoeiras (bandy capoeiristii) v 19. stoleti. Pro vice informaci Carlos Eugenio Libano Soares.
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ktera bojovniky kryla pfed zraky hlida¢d, nebo o fetézech na rukou, znemoziiujicich
uziti zbrani, tudiz nohy se staly logicky nejuzivanéjsi Casti téla. Nestor Capoeira
celou teorii nazyva ,coisa pouco provavel* — véc malo pravdépodobna
(NESTOR 1999: 37). Mytus je nicméné krasny a dosti komplexni a prolina se s dalSi
legendou o0 Quilombo dos Palmares a krali Zumbim.

Drobné osady uprchlych otrokll zvané quilombos zacaly vznikat zahy po jejich
rozmnozeni se v nové evropské kolonii. Pokusy o uték z nesvobody se nutné
zaradily do kazdodenniho Zivota spole¢nosti postavené na otroctvi. Quilombos
ztéZovaly zivot otrokarl nejen drobnymi vypady a utoky na plantaze, ale postupné
také ocividnou schopnosti vysSiho stupné organizace. Quilombo dos Palmares
vedené pravé kralem Zumbim se vyvinulo v samospravné meésto s desitkami tisic
obyvatel. Najezdy na néj se setkavaly s neuspéchem, procez pravé quilombos jsou
Casto spojovany se vznikem capoeiry jako nastrojem obrany vici bilym atocnikam.
V priikaznych pramenech z této doby kazdopadné jakékoliv zminky o capoeife chybi.
Historickd skuteCnost se zde proménuje vlegendu zejména v momenté, kdy
Z generace na generaci predavané vypravéni oznaCuje Zumbiho za témér
neporazitelného, ¢i hovofi o tom, Ze se nakonec sam vrhnul na kopi, aby nebyl zabit
nepfitelem. Datum jeho popravy, 20. listopad 1695, je v nékterych statech Brazilie
slaven jako Dia da Consciéncia Negra.*

Povidani o capoeife jako boji zakukleném v tanci patfi k zakladnim historkam.
UslySime ji na vétSiné mist, kde se setkdme s capoeirou. Jde o klasické pojeti, pfi
kterém, vznika také zajimava otazka, zda se capoeira vyvinula jako boj z puvodniho
taneCniho projevu, Ci naopak, Slo skuteCné o zakryvani nacviku boje tancem
(ASSUNCAO 2005: 2). Nepravdépodobnost druhé myslenky objevime mj. pfi
uveédoméni si skuteCnosti, Ze neklid bilého obyvatelstva vyvolavaly jakékoliv
CernoSské aktivity, at uz Slo o zpév, tanec Ci jakykoliv jiny kulturni projev. VUdci
bélosska skupina vychovana v tradicich konvencemi a kfestanskou cirkvi svazaneé
Evropy se nejvice pohorSovala a désila ramusu a nevazanosti ¢ernoSskych oslav,
které nastavaly, kdykoliv ktomu otroci nalezli sebemens$i pfilezitost. Nelze
predpokladat, ze by se odpor nositelt evropské kultury zaméfil na tancem zastirany
boj, jestlize trnem v oku spoleCnosti byla bujarost a hluénost ¢ernoSskych oslav,
frivolnost jejich tanch a nevazanost neslucitelna s evropskou predstavou dobrého
vychovani. Potlacovani afro-kultury probihalo plosné a vSeobecné a podle toho, co

pise napf. Klima (KLIMA 1998: 104), byla potirana afro-kultura véeobecné. Africané

4 v . . ey s v . , . v . v v s . v v ,
Nenasla jsem oficialni preklad tohoto brazilského svatku. Volné bych je nazvala Den uvédomeéni si cernosstvi.
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a jejich potomci svou kulturu udrzovali, pfiZivovali a rozvijeli, zatimco potomci prvnich
osidlovatell trpéli nedostatkem nejen vlastni kultury, ale zejména vzdélani. Jiz zde,
v prvopocatcich, tedy lze spatfovat zaklad nevyhnutelné budouci promiSenosti kultur,
jejimz produktem je nesmirné bohata brazilska popularni kultura, oblibena
v souCasnosti na celém svété a jejiz soucasti je i capoeira.

Mezi zakladni legendy je nutno zafadit teorii o plvodu capoeiry v ritualu
n’Golo (Jogo de Zebra, Hra zebry). Malif Albano Neves e Sousa pfiSel v 60. letech
s informaci o brutalnim boji, kterého byl svédkem na svych cestach po Africe. Souboj
mezi mladiky, jehoz ucelem bylo zvitézit nad soupefem zasahem nohy do tvare,
provazel ritual pfechodu divek do dospélosti. Aniz by existoval jediny skutecCny
doklad, a aniz by posléze n’Golo kdokoliv béhem dalSich vyzkumu vidél ¢i o ném
podal svédectvi, malifi se podafilo pfesvédCit o jeho existenci nejen starnouciho
mestreho Pastinha,” ale také tehdej$iho prezidenta Brazilské folklérni spole&nosti
(Sociedade Brasileira de Folclore) Luise da Camara Cascudo (ASSUNCAO,
COBRA MANSA 2008), kterého Soares oznacuje za jednoho z folkloristd capoeiry
(SOARES 1994: 13). Mezi angoleiros se nepotvrzeny mytus stal obecné pfedavanou
.pravdou®, o které €asto nejsou ochotni jakymkoliv zplsobem diskutovat.

Silnym argumentem vSech zastancu Iépe &i hlife podlozenych teorii je dalSi
historicka skute€nost proménéna v mytus, narativum o spaleni vS8ech dostupnych
materiall ministrem financi prvni epochy brazilské republiky Ruiem Barbosou. K aktu
spaleni dokumentt v roce 1890 skutecné doslo pod rouskou oficialniho tvrzeni, ze je
zapotfebi smazat skvrnu otroctvi z brazilskych dé&jin. Realné Slo spiSe o znemoznéni
vyznat se skrze dokumenty v byvalych majetkovych vztazich a pfipadné moznosti
navratit se ke starému otrokarskému rezimu, jelikoz tendence a pokusy o to
pochopitelné existovaly. ,At je to jakkoliv®, referuje Assuncéao, ,dokumenty zménéné
v prach reprezentuji pouze uzkou &ast archivnich zaznamu o otroctvi. Jak kazdy
student v Brazilii vi, stovky a tisice materiali dokumentujicich otroctvi stale existuje
v brazilskych archivech a mnoho historikll s nimi nékolik poslednich desitek let
pracuje.“ (ASSUNCAO 2005: 8)

Geertz prezentuje ,mytus, ritual, uméni a fFeC

jako zaklad tézko
definovatelného komplexu lidskych projevt zvaného kultura (GEERTZ 2000). Jestlize
vnimame capoeiru jako kulturni fenomén, kterym se nepochybné stala, musime tuto

skute€nosti pfimo potvrdit, nebot capoeira je nositelem vSech téchto elementd.

> Mestre Pastinha — zakladatel prvni akademie capoeiry ve stylu angola, tradi¢niho stylu oddéleného od
regional.
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Pfedava dalSim generacim mytus, provazi ji ritual, stala se uménim a je nositelem
jazyka. Ritualu, uméni i fe€i se budeme vénovat v dalSich kapitolach. Ackoliv vSak
v budoucnu bude capoeira pravdépodobné vice a vice oCiStovana od mytologie, dle
mého presvédcCeni je tfeba jeji ,nepravdépodobny zaklad® zaradit mezi znaky, které ji
nejen provazeji, ale zaroven formuji a zivi. Diky mytologii I1ze capoeife porozumét.
Capoeirista ze soucasné brazilské ulice pravdivost legendy nefesi. Ridi se tim, co
knému pfichazi od jeho ucitele, mistra. Evropsky capoeirista citi potfebu se
legendou zabyvat, nebot se v kultufe, ktera mu capoeiru pfinesla, nenarodil. Citi
zodpovédnost za to, aby kulturu poznal, dopatral se pravdy. Diky své zvidavosti bude
pravdépodobné velice zmaten, nebot se nespokoji s prostym tvrzenim ,tak to je,
protoze takhle to Fekl muj mistr. Ackoliv budu dale citovat historické vyzkumy
odsouvajici v mnoha smérech mytus na druhou kolej, je velmi dllezité pochopit, ze
legenda tvofi sou€ast kultury a smazat ji znamena vzit ¢lovéku viru v nadpozemskost
(VANEK 2003). TakZe si nejdfive poloZzme otazku, zda viibec kdy lidstvo existovalo
bez viry, potazmo cirkve, a nakolik je proto dulezité nahlizet na capoeiristické myty
jako na neoddélitelnou slozku jejiho fenoménu.

Nestor Capoeira pfirovnava proces vzniku capoeiry k pfistani mimozemstanu
na Zemi: ,Pfedstavme si,” fika zhruba, ,Ze na Zemi pfistane |étajici talif disponujici
neznamymi technologiemi a zbranémi a ve scenérii vSeobecného zmatku, krve a
marného boje je mnoho lidi zajato a odvle¢eno do otroctvi na vzdalenou planetu.
Mezi odvleCenymi najdeme amerického kytaristu, Brita praktikujiciho box, tane¢nika
brazilské samby, afrického perkusionistu, muze vénujiciho se indické joze,
francouzského filosofa, herce z japonského divadla, ¢inského akrobata a bojovnika
amazonského uca-uca. Tito lidé spolu budou sdilet utrapy nového Zivota v otroctvi,
budou si pfedavat zkusenosti a budou ménit své postoje a chovani v ramci nového
prostfedi a tim daji vzniknout nové kulture, novému stylu boje, nové hudbé&, novému
typu divadla, atd. Takto se pravdépodobné narodila capoeira — pouze v Brazilii,
pravdépodobné v prubéhu 19. stoleti, v dobé otroctvi, pravdépodobné v
oblasti Reconcavo® na Bahii.“ (NESTOR 1999: 33-34) ,Pravdépodobné&“ v oblasti
Recbncavo je zde velmi na misté. Zatim stale disponujeme vice realnymi dokumenty
dosvédcujicimi vyvoj capoeiry prvotné v Riu. OvSem popis jejiho vzniku jako mixu
velkého mnozstvi vlivi nemohl Nestor vyjadfit expresivnéji. Celé toto pfirovnani se
navic podoba procesu, ktery v nedavné dobé probéhl v Evropé. Pfichozi Brazilci se

v novem prostfedi drzi pratelstvi i stémi, s nimiz by doma kontakt tak snadno

® Oblast statu Bahia, ve které leZi i hlavni mésto Salvador. Patfi sem Santo Amaro, Cachoeira a Sdo Félix.
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nenavazali, mozna pravé naopak by se jim radéji vyhnuli. Lidé, ktefi nemaji
spole¢ného vlastné nic, pouze plvod, spolu vytvareji cosi nového, zalozeného na
podvédomé soudrznosti a znovu — na invenci pozapomenuté, avsak intuitivné se
probouzejici spole¢né tradice. Podobnou zkuSenost jsem ucinila osobné pfi prvni

cesté do Brazilie:

Glosa pro shrnuti

KdyZ jsem poprvé cestovala zcela sama do Salvadoru na Bahii, zaZivala jsem
prvni tfi tydny skuteCny kulturni Sok. Odcestovala jsem na zacatku prosince, kdy v
Evropé uhodila zima, v Salvadoru zacinalo tropické Iéto. Oproti naprosté vétsiné lidi
na ulici moje tvar svitila do dali bilou barvou nedotéenou sluncem, a tak to zistalo i
poté, co jsem ji vystavila opalovani. Velmi svétlé vlasy a modré oci vyvolavaly snad
jesté vétsi pozornost, nez zpocatku exoticky pusobici letni odév, ktery jsem si
dovezla z domova. Pokfikovani na ulicich, hvizdani, bézna denni realita mistni
kultury, mé naprosto Sokovaly, nemluvé o pfistupu lovcl cizinek pfimo na plazi.
Vstupem do bézZného mistniho obchodu jsem objevila novy vesmir. VeSkery
sortiment byl jinak balen, typické sacky ¢&i krabice, které se v malych obménach
objevuji po celé Evropé, obsahovaly vétSinou néco uplné jiného, nez bych ofekavala
doma, a kdybych neovladala portugalstinu, bylo by skute€né obtizné rozpoznat, zda
kupuji napf. mléko nebo syr. Jen jisté globalni koncerny vyrabéjici jogurty, Cokolady
Ci cornflakes davaly znat, Ze jesSté nejsem na jiné planeté. Na akademii capoeiry, kde
jsem byla ubytovana a také trénovala, jsem potkala Némku Sabrinu, ktera sem pfijela
jako dobrovolna pracovnice s détmi z ulice. Zprvu jsme se domlouvaly anglicky, nez
jsme presly do portugalstiny, koneckonctl jsme s ni Zily denné. Casem se ukazalo, Ze
Sabrina se svym pfistupem k zZivotu a hodnotam i zpusobem utvafeni vztahu
naprosto odliSuje od mého vnimani reality, od mych hodnot a zajmu. Byly jsme vSak
jediné cizinky pobyvajici na stejném misté a pojil nas zajem o capoeiru a Brazilii.
Ackoliv bych v normalnim zivoté tuto mladou Zenu ziejmé vubec nepotkala, a pokud
ano, prosly bychom kolem sebe bez vétSiho zajmu, utvofily jsme jakousi alianci,
pratelstvi, pfekonavaly jsme rozdily povah se snahou, kterou bychom ziejmé
neinvestovaly, potkat se na jiném misté. Dokonce jsme spolu hovofily o tématech
historie €i udalosti v Evropé, které bych ,doma“ bézné nefeSila, hledaly jsme
spolecné hodnoty, které spocivaly ve zdanlivé spolecné minulosti. Potkal nas stejny

proces, jakym musi migrujici mensina prochazet, zda se, zakonité.
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4.1.2. Vyvoj pohledu na capoeiru v literature

.Prestoze uznavame, jak dullezitou praci udélali autofi, ktefi jako prvni
popisovali brazilsky boj, musime konstatovat, Zze vétSina z nich zUstava
bezvyznamnych tim, Ze riskovali pfistup k problému puvodu capoeiry pouhymi
zaujetim pozitivniho stanoviska k jedné z teorii bez védeckého zakladu, kterou
jednoduse podpofili a utiSili tak divodné pochyby i dalSi otazky vedouci
k hlub$imu zkoumani a dotazovani o tématu.“ (ARAUJO, JAQUEIRA 2008:
90-91 in ASSUNCAO 2008)

Pfijeti pouhé legendy za fakt neni problém jen ustni lidové slovesnosti.
V capoeife poznamenava i pocatky védeckého zkoumani, mnoho starSich pokusul o

zvédecténi skoncilo pouze prfepsanim legend.

,Pro mé se historie capoeiry pisSe poslednich 40 let. VSechno, co bylo pfedtim,
jsou povidacky. Jak tedy nékdo muize tvrdit, Ze to nebo ono je pravda?“
(Mestre Bocka)

T¥i zakladni roviny svédectvi o capoeire dle Soarese

Ve svém prvnim dile v&novaném capoeife carioca’ nazvaném Negregada
Instituicdo vydéluje Carlos Eugénio Libano Soares tfi epochy pojimani capoeiry
v dilech svych pfedchudcu:

Prvni skupina, kterou nazyva kronikafi a pionyfi, jsou podle né&j prikopnici
pokouSejici se oCistit capoeiru od negativniho spojeni s pouze kriminalni Cinnosti
pouliénich vagabundl. Fenomén, ktery dnes pozitivné ovliviuje masy lidi na celé
zemeékouli, se od svych pocatku prolinal s €innosti kriminalnich Zivl(, ¢ osob na
hrané zakona, at uZ zdanlivé propagandou odpurct capoeiry ¢i skuteCnou
nebezpecnosti. Autofi jako Placido de Abreu, Alexandre Mello Moraes Filho, Aluisio
Azevedo Ci Coelho Neto, vSichni piSici v obdobi pfelomu 19. a 20. stoleti, jsou podle
Soarese prvni, ktefi se pokusili ukazat opacnou, Casto az romantickou stranu
capoeiry.

Folkloristé z 20. — 30. let 20. stoleti vidéli capoeiru jako folklorni zabavnou
cinnost. Vize zcela zfejmé vzesSla z rozSifeni bahijské capoeiry, ktera nesla znaky

lidové kultury daleko vice, nez nasilna forma capoeiry carioca. V tomto obdobi se

7 . . . . . . . Y . . ,
capoeira carioca — capoeira z Ria de Janeiro. Adj. carioca znamena riodejaneirsky.
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poprvé v dile Luize Camara Cascudo objevuje zminka o moznych vzdalenych
kofenech capoeiry, které o mnoho let pozdéji popira Matthias Assungéo
(ASSUNCAO 2008). Soares mezi folkloristy Fadi Manuela Raimunda Querino,
Edisona Carneiro, a také tak fecenou capoeiristickou bibli Capoeira Angola od
Walderoira Rego z roku 1968.

Posledni skupinu oznacCuje Soares jako blok nové historie. Jedna se o
prukopniky ve smyslu podloZzeného vyzkumu, zpracovani dat a skute¢né akademické
prace. Adolfo Morales de los Rios Filho podle néj jako prvni vyzdvihuje urbanisticky
charakter capoeiry, Julio Cesar Tavarez pak uvadi do diskuze téma capoeiry jako
jisté télesné zkusenosti prevezené z Afriky do Jizni Ameriky. K novym historikim fadi
mj. Thomase Hollowaye, Luise Renato Vieira ¢i Munize Sodré. (SOARES 1994)

Soucasna historiografie

V souCasnosti je tfeba rozsifit Soaresuv blok nové historie o dal$i vyznamné
autory, ktefi sepsali sva dila po vydani Negregada Instituicdo. Sam Carlos Eugénio
pokracCuje v Capoeira Escrava ve zkoumani historie malt v Riu de Janeiro. Provadi
exkurs jesté hloubéji do minulosti, nez v Negregada Instituicdo, do let 1801 — 1850.
André Luiz Lacé Lopes se také zaméfuje na capoeiru carioca, je velmi zaujat fazi,
kdy byla pouli¢ni capoeira z Ria vymycena a nahradila ji jeji diskutabilni sportovni
podoba reprezentovana Agenorem Moreira Sampaio zvanym Sinhézinho a jeho
zakem Rudolfem Hermannym. Dilo Fredeho Abreu nabizi citlivé a lidské svédectvi o
dobé, ve které skute¢né s capoeirou Zil jako jeji souCasnik — napf. nékolika interview
s mestrem Bimba a sdilenim vlastnich zkuSenosti s pfelomovou dobou prudkého
rozSifeni capoeiry regional. Jeho dilo dycha atmosférou Bahie a je mimo to i Ctivé a
psané pfistupnou formou. Pro pociténi atmosféry a pochopeni mnohého z myslenek
velkych mistrl je pak vyborna jeho kompilace rozhovorld s nimi nazvana Capoeira
z roku 2009. Capoeira od Matthiase Rohrig Assuncéaa z roku 2005 pojima jako vubec
prvni literatura vénovana capoeife jeji historiografii od pocatku trhu s otroky mezi
Brazilii a Afrikou az ke dneSnim modernim formam capoeiry ve svété. Jeho Capoeiru
budu ve své praci zmifiovat Casto, nebot skyta material obrovského zabéru, diky

némuz mohu mnoho detaill svého vyzkumu zasadit do kontextu a odavodnit.

Historiografie versus antropologie
Vedle dél zaméfenych na historicka fakta a komentare je nutné vlozit alesponi

kratkou poznamku k dilim mestreho Nestor Capoeira a mestreho Decanio, ktera
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nejsou Cisté historickym exkursem, ale stoji na hranici prolinani s antropologii Ci jsou
pfimo poetickym dilem. Angela A. Decanio Filho, mestre Decanio, sestavil dily
Heranca de Mestre Bimba a Herangca de Pastinha z citaci, pfibéht ¢&i osobnich
pisemnosti dvou velkych mistri. Tyto velmi osobni i osobité dokumenty okomentoval
a doplnil vlastnimi mySlenkami a domnénkami. Vzniklo pozoruhodné dilo,
vypovidajici i mnohdy znacnou nesrozumitelnosti mnohé o mystériich provazejicich
obdobi rozkvétu bahijské capoeiry a Zivot dvou ikon capoeiry.

Nestor Capoeira ve svych dilech Pequeno Manual do Jogador, Galo Ja
Cantou, Capoeira, Os Fundamentos da Malicia a A balada de Noivo-da-Vida e
Veneno-da-Madrugada kombinuje historii, etnografii, vlastni nazorovou invenci i
poetiku. Dle mého nazoru jde o srozumitelna a tim pfistupna dila, vhodna pro
zakladni orientaci v problematice. V souasné dobé& vychazi jeho nova
kniha Capoeira, A Construgdo Da Malicia e e Filosofia Da Malandragem - 1800 -
2010, epos o vice nez tisici stranach, predkladajici svébytny obraz o capoeife minulé

i soucasné.

4.1.3. Etnické teorie resp. nacionalisticky pristup dle Assungaa

,Nevérim, Ze kdokoliv, kdo neni Brazilec, mize napsat dobrou praci o
capoeife. Kazdy musi pfijet tady a napit se z pramene. Ne do Ria, ale tady, do
Salvadoru. A stejné spoustu véci nikdy nepochopi.“ (Konverzace mezi

mladymi capoeiristy v Salvadoru)

,VY nejste Brazilci, nemulzete nikdy capoeife rozumét, nékteré véci je zbytecné

vysvétlovat, musite je citit.“ (obecné narativum)

Teorie naroda, resp. narodniho statu, se poprvé objevuji na konci 18. stoleti,
které ,v zapadni Evropé vyznacCuje nejen rozbfesk véku nacionalismu, ale take
soumrak naboZenského zpisobu mysleni“ (ANDERSON 1991 in ASSUNCAO 2008).
Zatimco v Evropé dochazi v tomto obdobi k rozbijeni dynastickych spoleCenstvi na
tzv. ,narodni staty* (HOBSBAWM 1972 in ASSUNCAO 2008) a k hledani jeho definic
a znaku, Brazilie se potyka s hledanim vlastni narodni identity snahou o oprosténi od
portugalského kolonizatora, ale zarovenni s neschopnosti pfijmout za jeden
z komponentu spole¢nosti Cistokrevného Eernocha. Assuncgao pise: ,(...) je zajimavé

vidét, Ze v pfipadé Brazilie byla celymi generacemi spisovatelU vybirana jako symbol
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naroda neoddélitelna dvojice capoeira a miSenec — mestic.“ (ASSUNCAO 2008: 22).
Assuncédo vyzdvihuje v prvni fazi procesu, diky nepfijatelnosti podfadného ¢erného
otroka za symbol naroda, romantickou pfedstavu Indiana Zijiciho v souladu
s pfirodou. Rasisticky deterministické teorie v Evropé, ackoliv nejednotné, presto
vSak vzdy pfijimajici pfipadné miseni ras pouze jako prostfedek ke zkvalitnéni, resp.
pobélossténi jakékoliv jiné rasy, vSak volaly po jiném fe8eni, nez po prostém
zidealizovani Cistokrevného Indiana. Euclides da Cunha, jehoz pavodnim zamérem
bylo prokazat degeneraci misenim ras, byl pfi svém vyzkumu natolik nadSen kulturou
miSencd z vnitrozemi, Ze je povySil do pozice mozné nové plnohodnotné rasy.
Assuncao poklada teorii 0 vzniku capoeiry ve vnitrozemnich quilombos jako jeden
z vysledku tohoto nadSeni miSencem. Zatimco se vSak volani po miseni ras a jeho
pozitivnim vysledku Sifilo teoreticky, prakticky se vitani bili pfistéhovalci ukazali jako
rezistentni vici chuti nalézat si partnery mezi ne-bilymi obyvateli Brazilie. To vyvolalo
novou vinu luso-antipatie. V dilech Placida de Abreu, Alexandre J. M. Moraese Filho
a Aluizia Azeveda, které Soares nazyva kronikafi Ci pionyfi, se tak znovu zjevuje
obraz capoeiry jako produktu nové, siné, miSenecké kultury. Cisté africké kofeny
capoeiry, které jsou dodnes diskutovany a spiSe se jevi nepravdépodobné, maji byt
uz v té dobé prekryty a vloZzeny do rukou ,pravé brazilské“ promiSenosti vSech ffi ras
— indidnské, bilé a cerné (ASSUNCAO 2005, 2008).

4.1.4. Urbanistické pojeti

.Kultura, proces konstantni difuze, ktery odrazi vztahy uvniti spole¢nosti,
proces neustalé vymény mezi svobodnymi a otroky, to je koncept, ktery jsme
vybrali jako nejvhodnéjSi k zastiténi celé komplexni a obSirné reality.”
(SOARES 1994: 2)

Je to prfedevSim Carlos Eugénio Libano Soares, kdo prezentuje moderni
pfistup pfedstavujici capoeiru jako méstsky fenomén, odtrzeny od vnitrozemského
Zivota, formovany prudkym rozvojem ptistavnich budoucich velkomést. Zivot pansky i
otrocky vypadal na pobrezi jinak, nez ten uvnitf drsné vnitrozemni dzungle, a rozdily
mezi pobfezim a vnitrozemim jsou patrné dodnes. Carlos Eugénio na zakladé svych
vyzkuml popisuje vznik capoeiry v pfimé zavislosti na prostfedi pobfezni
spole¢nosti. Podrobnéji referuji o jeho poznatcich v kapitole 6.3. Soares zkouma

malty, uskupeni typicka pro mlada brazilska mésta. Charakterizovalo je provokativni
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protispoleCenské chovani natolik umirnéné, aby bylo téZko postizitelné zakonem, ale
dostatecné iritujici celou spoleCnost. Tlak malt silil, stejné jako jejich provazanost
s politickym dénim, az se skutecné dostaly do zakonikd pod hlavi¢ku ilegalni. Malty
sdruzovaly nejprve africké otroky, posléze absorbovaly bilou chudinu a ridzné
spoleCenské odpadliky, az se nakonec staly hierarchizovanym organismem
fungujicim jako nedilna, ale zaroven nepohodina soucast spolecnosti. Soares pfimo
spojuje malty s vyvojem capoeiry a stavi se tim do opozice vici ostatnim teoriim o
jejim vzniku ve vnitrozemi, v quilombech apod. Oproti vétSiné starSich autord ma
Soares nespornou vyhodu. Jeho dilo vychazi pfimo z pisemnych dobovych zaznam(
policejniho aparatu jako korektni moderni vyzkumna prace. Validitu je mozné
zpochybnit, pohlédneme-li do jeho tabulek referujicich mnohdy o nepocetnych
vzorcich. Tyto vyvolavaji otazky o relevantnosti vyzkumu. Nelze v Zadném pfipadé
zpochybnit jeho kvalitu ani vyznam tvrzeni, Ze capoeira nese vyrazny urbanisticky
rys. Domnivam se vsak, Ze stale postradame podrobnéjSi svédectvi o jiném, nez

pouze nasilném charakteru méstské capoeiry (viz kapitola 6.3).

4.1.5. Capoeira brazilska ¢i africka

Do diskuze nad plvodem ¢&i spravnym zafazenim a pojmenovanim capoeiry
Ize zaradit v8echny zminéné mytologické, nacionalistické i urbanistické teorie a
pfistupy. V Evropé se bézné setkdme s pojmem brazilské bojové umeéni i brazilsky
bojovy tanec, aniz by se kdo pojmem pozastavil. Diskuze nad pfedponou ,afro“ nebo
pfimé tvrzeni o Cisté africkém puvodu capoeiry vSak zuUstavaji zivé. Zejména mezi
angoleiros si drzi neotfesitelnou pozici pfesvéd&eni o africkém plvodu fenoménu. Pfi
navstéveé jedné ze skupin v Riu de Janeiro, uzaviené zrakim SirSi vefejnosti a
orientované na capoeiru angola, jsem se setkala s tak jednoznacnou odezvou na
vyslovenou pochybnost o ritualu n'Golo, Ze jsem pochopila naprostou zbyte¢nost
pokusl o diskuzi. Pfesto mestre Peninha, angoleiro a historik, pfipousti nasledujici

nazor:

.Na zakladé toho, co jsem az dodnes studoval, nikdo nevi jisté, kdo vytvoril
capoeiru. Byli to s urCitosti ¢ernosi, otroci i svobodni. Ale kdo pfesné utvoril

capoeiru a kde, kdo byl prvni, to dodnes nikdo nevi.“ (Mestre Peninha)

Pfi zminéni této problematiky na pfednasce Andrého Lacé v Riu 22. srpna

2009 volaly hlasy ohnivé prfes sebe. Vysledkem plamenné diskuze bylo nakonec
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vétSinové pfijeti nazoru, ze capoeira je brazilska, a ze by na tuto skute€nost méli byt
Brazilci hrdi.
Mestre Machado, Baiano usidleny dlouha léta v Riu de Janeiro, k tomu

dodava:

,Capoeira je produktem exkluzivné brazilskym. Ale pozor. Je tfeba si
uvédomit, Ze v minulosti, kterou i ja pamatuiji, jsme nevydélovali afro nebo ne-
afro. Exploze uzivani pojmu nastala v 70. letech spolu s bojem za plné
zrovnopravneéni ¢ernochu v oblasti socialni, kulturni, v oblasti prava na praci,
na vzdélani, atd. V té dobé se stala capoeira, a to védomé, jednim z nastrojl

boje. Tam se ji dostalo pfidomku afro.“ (Mestre Machado, 2009)®

Pojem Afro- Brazilec (stejné jako Afro-Ameri¢an atd.) je pomérné novy. Objevil
se az ve druhé poloviné 20. stoleti v navaznosti na neustaly tlak smérem k uvolnéni
rasové segregace a stim souvisejici potfeby menSiny tmavé pleti vyjadfit
jednoznacné rasovou hrdost. Pokud si k tomu uvédomime skuteCnost, Ze cela
brazilska spolecnost je postavena na stale pfitomném miseni hned tfi kultur, z nichz
jedna ma africké kofeny, mizeme mit chut povazovat diskuzi za bezpfedmétnou.

Evidentné zde znovu hraje roli invence tradic za ur€itym ucelem (ERIKSEN 2007).

,Pavod kulturni tradice je konstrukce, které je vzdy manipulovana politickou
ideologii. (PIRES 1996: 227 in ASSUNCAO 2008: 21)

Obecné proklamovany vSeobjimajici charakter capoeiry, myS$lenka, ZzZe
capoeira ma dnes byt pojitkem mezi vSemi, bez rozdilu véku, rasy €i vyznani, nabira
v ramci této diskuze ponékud podeziely raz. Vymluvné jsou teorie o tzv. pozitivhim
rasismu, kdy snaha o zaclenéni menSiny do vétSinové spoleCnosti je tak silna, ze
dochazi k upfednostriovani nékterych jedinci pouze na zakladé jejich menSinové
prislusnosti. Neuvazujme vSak ve spojeni s capoeirou o rasismu, at uz jakémkoliv.
Uvazujme pouze, zda je nutné, aby se bily capoeirista musel zamyslet, zda se
povazovat za plnohodnotného, protoze mu chybi urcity pigment. Zda musi Evropan
pfemyslet o své capoeife jako 0 ménécenné, protoze se nenarodil v Brazilii. Zda je
Cech ,méné capoeirista“, nez Portugalec, jelikoz nemluvi portugalsky. A tak dale. Na

druhou stranu, domnivam se, je nezbytné prfemyslet nad odkazem na dobu otroCeni

® Ptipominam teorii o invenci tradic (ERIKSEN 2007).
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Africand a na to, zda odebranim ,afra“ z adjektiv obklopujicich capoeiru, neupfeme
capoeife jeden ze zasadnich konceptl. Assungdo navic upozorfiuje na jisté
paradoxni popfeni africké minulosti. Problém podle néj nespociva pouze v trvani na
jednoznacné africkych kofenech capoeiry, ale také ve zkresleni pfedstavy o Africe
samotné zjednodu$ujicimi narativy (ASSUNCAO 2008). Klasicka pfedstava o
AfriCanech jako divoSich, symbolizujicich soulad s pfirodou, cosi zemitého, syrového
a tim padem neposkvrnéného (i v pfipadé, Ze je jejich divoSstvi prezentovano
v pozitivnim svétle), ignoruje skutecnost, Ze africkd spoleénost byla v dobé
kolonizace jiz politicky hierarchizovana, technologicky vybavena a vykazovala znaky
tzv. moderni spoleCnosti. Podobné pokroucenou pfedstavu maji mnozi Evropané o
dnesni Brazilii. Pfedstavuji si zemi, kde neexistuje hranice mezi méstem a pralesem,
mnozi pfedpokladaji nemoznost spojeni s okolnim svétem prostfednictvim mobilniho
telefonu a internetu atp.

Jak tedy problém vyfeSit? Zamyslim se pfedevSim nad evropskou podobou
capoeiry. Vzhledem k jejimu mladi Ize v tuto chvili jen odhadovat, jakym smérem se
bude vyvijet. Pojdme se oprostit od riskantni rasové otazky a premyslet v ramci
naroda ¢i narodnosti. Jestlize Jiu-Jitsu se dnes déli na japonské a brazilské a
nenazyva se japonsko-brazilské, je mozné do budoucna pFfedpokladat existenci

capoeiry evropské?

»~Jiu-jitsu se pry zrodilo v Indii, rozvinulo v Japonsku a nejlepSi bojovnici jsou
Brazilci. Mam za to, ze pfesné tohle nastane v capoeife. Mozna, ze k tomu

nedojde upiné stejnym zplsobem, ale uz jsme na cesté.“ (Mestre Bailarino)

Jak budeme potom capoeiru nazyvat? Jsem podobného nazoru jako mestre
Bailarino. V budoucnu muize dojit k velmi zasadnim proménam evropské capoeiry,
vliv daleké zaoceanské kultury uz na ni nedosahne a ona si zaCne zit vlastnim
Zivotem. Jde o logicky proces. VSimnéme si napf., jak rozdilné se vyvijeji jazyky,
které oddéluje ocean. AngliCtina, stejné jako Spanélstina, maji svou kontinentalni a
zaoceanskou podobu. Existuji rozdily pfedevSim ve vyslovnosti, dale ve slovni
zasobé, a ¢im dal vice i v gramatice. Co se tyCe portugalstiny, dnes se v bézném
hovoru setkame s pojmem ,brazils§tina“, nezfidka uslySime vétu ,falo brasileiro —
mluvim brazilsky“. Ani vyvoj a promény evropské capoeiry nebude mozné naveéky
udrzet v konzervované podobé a uz jen pouhym stale velmi mensinovym

zastoupenim Cerno$ského obyvatelstva v naSich zemépisnych Sitkach nemuizeme
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capoeiru nazyvat afro-brazilskou. Jsem tedy pfesvédcCena, Ze z historického hlediska
capoeira je afro-brazilska. Z hlediska antropologického afro-brazilska byt prestala a

stala se brazilskou. Vyvoj v budoucnu pak ukaze, jaké dalSi pfivlastky ziska.
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4.2.Struény prehled vyvoje capoeiry na pozadi brazilskych déjin

Z pfedchozich kapitol jsme mohli vyCist, Ze oproti vice ¢i méné podlozenym
teoriim a ustné pfedavanym capoeiristickym legendam stoji v pribéhu poslednich let
dokumenty mapuijici historii capoeiry na zakladé podlozenych faktl a vyzkumda.
Autofi téchto materialt jako prvni uvazuji o capoeife a bazi jejiho vzniku v souvislosti
s urbanistickou kulturou, pfezkoumavaji existenci capoeiry v Africe a vénuji se
nahlizeni na problematiku v ramci prokazatelnych historickych souvislosti.
V nasledujicim textu se proto budu vénovat pouze prokazatelnym dokumentim
v jejich souvislosti s déjinami Brazilie. Pfedesilam, Ze vynechavam nékteré udalosti,
které jsou nepochybné podstatné historicky, ale nemaji az tak uzkou souvislost

S capoeirou.

Objeveni Brazilie

Americky kontinent byl objeven roku 1492, v roce 1493 papez Alexandr VI.
urcil tzv. Tordesillasky polednik jako hranici Spanélského a portugalského uzemi. Na
jeho natlak pak byla 1494 podepsana Tordesillaska smlouva mezi Portugalskem a
Spanélskem stvrzujici tuto hranici. V dubnu roku 1500 zabral prvni &ast dnesni
Brazilie portugalsky mofeplavec Pedro Alvares Cabral a jak referuje Klima (1998),
drobné skupiny kolonizatorl se v prvnich letech ztracely roztrouseny v obrovitosti
zemé. Neéktefi mofeplavci zmizeli v pralesich, a budto zahynuli nebo se asimilovali
s mistnimi Indiany, avSak nemulze byt fe€ o skute¢né kolonizaci. Nejen proto zahy
vyvstal problém na cesté ke skuteCnému obydleni Brazilie — nedostatek pracovnich
sil. Pvodni obyvatelé, Indiani, se ukazali jako velmi nevhodni ke zotroCovani, jelikoz
davali pfed otroctvim pfednost boji a hrdinné smrti. Rychle také zmirali na zavleCené
evropské choroby, a nakonec se dostali pod ochranna kfidla cirkve, ktera
prosazovala jejich pravo na to, aby byli uznani za skutecné lidi. Ochranu posvétila
papezska bula Sublimis Deus zr. 1537, stvrzovana dalSimi papezi az do 19. st.
(KLIMA 1998: 38). To v3ak piesto nic neméni na faktu, Ze Indiani byli ihned od
pocCatku kruté masakrovani a pristéhovalci z fad portugalské vysoké Slechty nehodlali
zménit odmitavy postoj k fyzické praci, na ktery byli zvykli ve své domoviné. Ve
tficatych letech 16. st. byli proto dovezeni prvni afri¢ti otroci. Roku 1559 dorazila do
Brazilie na zakladé vladniho vynosu dodavka 120 otrok( ze S&do Tomé, v r. 1591 uz
jich v jihoamerické kolonii Zilo pres 52 tisic (KLIMA 1998: 51).
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Salvador kontra Rio de Janeiro

Zahy v pocatcich osidlovani kontinentu se zacCala nejrychleji rozvijet jeho
severovychodni cast. Ekonomické srdce zemé se rozbuSilo nejvice v oblasti
Recodncavo, kraji cukru a tabaku, zatimco mésto Salvador v jeji blizkosti se stalo
nejdulezitéjSim pristavem. K Recbncavo, tvofenému meéstecky Santo Amaro, S&o
Félix a Cachoeira, se dodnes vaze fada nejen capoeiristickych legend, diky nimz
patfi kraj k magickym mistim opé&vovanym mj. romantickymi spisovateli. Salvadoru
byl pfipsan status nejen hlavniho mésta oblasti Bahia, ale zaroveri celé nové kolonie
Evropy zvané Brazilie. Problém odporu AfriCana vici otroctvi v nové zemi se
projevoval jinak, nez otevieny boj Indiand, ale vyvstal zahy, jelikoz jiz od pocatku 17.
stoleti se objevily prvni drobné osady uprchlych otrokud, tzv. quilombos. Pfepady
plantazi obyvateli quilomb vyvolaly v v unoru — bfeznu 1637 prvni taZeni Salvadoru
proti nim (KLIMA 1998: 69). Existence téchto &erno$skych osad je tedy
nepopiratelna. Jejich souvislost se vznikem capoeiry jizZ nelze dost dobfe prokazat.
V kazdém pfipadé mensi i vétsi vypady vic&i quilombam pokraCovaly, az doslo na
konci 17. stoleti k mohutnému tazeni proti republice Palmares. Obrovska komunita
uprchlikd byla drtivou presilou rozprasena, historie quilomb se timto uzavrela, 1épe
fe€eno ta jeji Cast, ktera stala nadvladé portugalské koruny za vynaloZeni znaénych
prostfedkud a namahy.

Na pfelomu 17. a 18. stoleti byla po Uumorném patrani v zemi konec¢né
objevena vétsi loZiska zlata a jinych nerostnych surovin. Oblast, jejimz symbolem
dodnes zustalo drahé kameni, dostala roku 1697 jméno Minas Gerais (v prekl. Hlavni
doly) a zaslouZila se mj. o rozvoj mésta Rio de Janeiro. Jeho vhodna poloha
v blizkosti doll zpUsobila pfiliv pracovnich sil a mésto nabylo na vyznamu. Spory o
brazilska Uzemi mezi Spanélskem a Portugalskem si mezitim vyzadaly pfeveleni
strategického centra blize ohniskiim svar(. Roku 1763 proto pfevzalo Rio de Janeiro
od Salvadoru funkci hlavniho mésta. Pivodné docCasné feSeni se protahlo az do roku
1960, kdy se po dokoncCeni stavby mésta v srdci zemé prenesla hlavni politicka sidla
do ultramoderni Brasilie. V roce 1808 se do v pofadi druhé metropole pfestéhoval
cely portugalsky dvur prchajici pfed vpadem Napoleona. Pro Rio to znamenalo pfiliv
bilé evropské Slechty a mnoho dalSich politickych i ekonomickych zmén.
Severovychod naopak ztratil na sile a zaznamenal ekonomicky upadek. Dnes stale
zustava jednou z nejchudSich oblasti celé Brazilie, Zivou nejvice z povésti
romantického mista, kde rozvoj Brazilie zaCal a kde pravé tkvi ona podstata kouzla,

kterou se proslavila cela brazilska popularni kultura, mimo jiné i capoeira.

33



Urcita rivalita mezi dvéma metropolemi, zakofenéna zfejmé jiz v dobach
utvareni Brazilie, se dodnes v capoeife zrcadli. Severovychod, v capoeife
reprezentovany predevSim Bahii, zlstava statem s nejvétS§im procentem afro-
descendentes — potomku plvodnich Africant. Jeho obchodnim artiklem je proto
predevsim afro-kultura a jeji pozlstatky, nasledné tedy zajem turista ,uvidét pravou
Brazilii“. Baianos propaguji capoeiru jako vysostné svou, udrzZuji nazivu legendy
vazici se k Recéncavo a ke quilombdm a velmi dlrazné odmitaji moznost, Ze by se
capoeira mohla vyvinout bez jejiho pficinéni i na jinych mistech. Rio de Janeiro
naproti tomu ma své vlastni ikony a o jeho vyznamu pro capoeiru svédc¢i napf. Carlos
Eugénio svym podrobnym popisem otrocké kultury v kolonialnim Riu, svédectvim o
maltach a koneckoncu i dikazy o vymyceni capoeiry carioca, ke kterému doslo témér
soucasné s vyhlasenim republiky. Rio de Janeiro je dnes citelné kosmopolitnéjsi, o
coz se zfejmé zaslouZil zminény prudky ekonomicky rozvoj na konci 17. stoleti,
nasledovany pozdéjSi pritomnosti cisafského dvora a tim mnohem vétsi mozZnosti
promiseni kultur. Rio tak zahy ziskalo podobu multikulturniho velkomésta, coz vtisklo
drsnéjSi charakter i jeho capoeire.

Kromé téchto dvou center, ktera mezi sebou neustale soupefi o prvenstvi
v zasluhach v ramci capoeiry, vétSinou virtualné, formou vice ¢i méné mirumilovnych
diskusi mezi capoeiristy, samoziejmé nachazime zminky o capoeife napf.
v Pernambucu, dalSi ekonomicky i politicky dulezité kapitanii kolonialni Brazilie, ale
pro nase ucely je nutné si povSimnout zejména rozdilnosti atmosféry vladnouci
v prvnich dvou brazilskych metropolich, Salvadoru a Riu de Janeiro, ktera je tézko

postizitelna slovy a jiz se zabyvam hloubéji v kapitole 6.3.

19. stoleti v Riu de Janeiro

PocCatek 19. stoleti se nese v riodejaneirském duchu. Mésto zaznamenalo
prudky rozmach, pfiliv novych obyvatel, stalo se barevnéjSi ve smyslu mnozstvi
kulturnich vlivll i mnozstvi odstind barvy kize. Pfitomnosti kralovské rodiny Brazilie
pomalu pfestavala fungovat jako pouhy Zivitel Portugalska, stala se novym a
milovanym domovem a kolonie se meénila v plnohodnotnou soucast monarchie
(KLIMA 1998). Promény pak bé&hem stoleti nabraly rychly spad. Prohlageni
nezavislosti vroce 1822 provazely neustalé abolicionistické tendence i pokusy
nékterych statl o vyhlaseni vlastnich nezavislych republik. Ani nové konstituéni
cisarstvi Pedra Il. od roku 1831, béhem jehoz vlady doSlo k fadé reforem a obdobi

jehoz vliady se povazuje za ,zlaty vék® Brazilie, neuspokojilo potfeby mladého
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brazilského naroda vrouciho mladistvou nespokojenosti. Udalosti nezadrzitelné
sméfovaly k vyhlaSeni republiky. Capoeira se v prvni poloviné stoleti tykala témér
vyhradné otrocké, tedy CernoSské komunity. Druha polovina pak znamenala
obohaceni o bilé pfistéhovalce, prvni svobodné otroky a mulaty a infiltrovala se i do
tzv. lepSi spole€nosti. Néktefi ¢lenové vysSich tfid nasli v puvodné otrocké expresi
zalibeni a pocali se ji vénovat jako koni¢ku. V Riu de Janeiro vroucim politickymi
souboji se bandy capoeiristt postupné politicky definovaly a rozdélily se podporou
jednotlivych stran. Jako déjinny zlom je v8eobecné vyzdvihovana Paraguayska valka.
Brazilie do ni vstoupila v roce 1865, $lo tedy o prvni valku nezavislé Brazilie, ktera
vitéznym tazenim potvrdila smysl své samostatné existence. ValeCnou vypravu
Brazilci znacné posilili rekruti z fad capoeiristd, vtahnuti do valky dobrovolné i
nasilim. Jejich triumfalni navrat jesté posilil rozmach riodejaneirské capoeiry, ktera se
stala pro carioca politiku i spoleénost dvousecnou zbrani. Capoeiristé se jako masa
velmi hodili politickym predstavitellm, které verejné podporovali, setrvavali vsak i
presto v postaveni nepohodinych nositell pololegalni a odmitané aktivity, ktera se na
treti strané téSila oblibé nejen otrokl, ale také vysoce postavenych politik( Ci
policistU.

Uprostfed souboji mezi stoupenci monarchie a republikany dochazela k
naplnéni dalSi zasadni, uz dlouho zrajici spoleCenska zména, zruSeni instituce
otroctvi. Dovoz otrokll byl oficialné ukonen zakonem z roku 1831, obchod vSak
vcelku bez sankci pokraCoval, podobné jako tomu bylo v USA dlouho po pfijeti
stejného zakona v roce 1808.° Brazilie se v8ak ocitla pod silnym natlakem zvenéi,
Britanie, védoma si svého vyznamu pro zamoiské cisarstvi, €im dal silnégji
podmifiovala pokraCovani spoluprace nejen skuteCnym ukonCenim dovozu, ale
uplnym zruSenim otroctvi. V roce 1945 pfijala Anglie tzv. Aberdeen Act, kterym
vlastné vyhlaSovala Brazilii valku, nebot zakon umozfioval AngliCanium zabirat
jakakoliv plavidla s otroky, aniz by ctili hranice vod, i pobfezi, umoznoval dokonce
vysadek na sou$i (KLIMA 1995: 210). Dovozci i nadéle riskovali véemozné sankce,
ale Britové byli ve svém jednani dusledni a Brazilie musela reagovat. Za zastaveni
obchodu s otroky se postavil i cisar Pedro Il.

»(...) v roce 1849 (dovezla Brazilie) jesté 54000 (otrokul), ale déle uz nebylo
mozné Britanii oponovat. Roku 1850 prohlasil ministr spravedinosti Eusébio de

Queiroz obchod s otroky za piratstvi. Obchodniky s otroky, z velké €asti Portugalce,

° Nezaménit se zru$enim otroctvi. Tyto zakony pouze oficidlné ukontily dovoz otrokd z Afriky. Pro zajimavost viz
film natocCeny na zakladé skute¢né udalosti Amistad, USA, 1997, rez. Steven Spielberg.
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postavil mimo zakon. V roce zlomu se podafilo protladit do Brazilie jesté 23000
otrokd, ale roku 1851 — krajné riskantnim pasovanim — uz jen néco pres 3000. Pak
dovoz ,&erné slonoviny* ustal GpIné.* (KLIMA 1995: 210)

Da se velice dobfe soudit, Ze proces miseni ¢ernych otrokd s mulaty a bilymi
prichozimi v capoeiristické komunité byl ovlivnén timto ubyvani ¢ernochl ,na trhu“.
Spolec€nost vfela politickymi zménami a snahami o promény socialni. Brazilie stale
trpéla zoufalym nedostatkem vzdélani. Negramotnost a nepfitomnost kulturniho
prvku, provazena drsnym sadismem vuci otrokim, jesté posilovaly vSeobecnou
nevoli proti otrokarskému zfizeni. Lze si jen pfedstavovat, do jaké miry bylo déni
urychlovano faktem, Ze prevazna ¢ast chudého kulturniho Zivota byla tvofena projevy
pravé ¢erného a podetné jiz davno prevazujiciho obyvatelstva (batuque, choro'® a
dalsi). DalSim krokem k abolici tedy byl Zakon svobodného Iina (Ventre Livre) z roku
1871, dle kterého se stavaly déti otrok(l svobodnymi. Malo vzdélana masa otroku
vnimala krok monarchie jako znamku pfizné, aniz si uvédomovala, Ze pravé
monarchie instituci otroctvi ustanovila a 300 let z néj Zila. Vzniklo promonarchistické
hnuti Flor da Gente (Vykvét lidu), bojujici pod vlajkou konzervativcl, vstupujici
aktivné do politickych boji fyzickym napadanim predstaviteld i voli€l opozice.
Dochazelo k ¢astym stfetlim na ulicich a pozice capoeiry jako vyuzivané, trpéné, ale
zaroven nepohodiné aktivity jesté zesilila.

Definitivni te¢ku za epochou otroctvi udélal Zlaty zakon (Lei Aurea) podepsany
13. kvétna 1888 princeznou Isabel. Do vyhlaseni republiky zbyval pfiblizné rok a pul.
Toto obdobi znamenalo pro capoeiru vinu, na jejimz vrcholu se capoeira ocitla
v bodé nejbouflivéjsSiho rozmachu jako socio-politicky CcCinitel a na jejim konci
nasledovalo totalni vymizeni capoeiry z ulic Ria. Proniknutim do politiky se
capoeiristé stali do jisté miry elitni komunitou, jelikoZz diky podpore politickych
predstaviteld mohli pachat drobné zloCiny a ,zlobit“, jejich pfeCin byly rychle
zahlazovany. Hranice vSak byly velmi kfehké, a ¢im prudSi spad spoleCensko-
politické zmény nabiraly, tim vice je capoeiristé posouvali nékam, kde se to vyssi
tfidé nemohlo zamlouvat. BEéhem doby mezi Zlatym zakonem a vyhlasenim republiky
se po Flor da Gente zformovalo jesté radikaln&jsi uskupeni zvané Cerna garda
(Guarda negra), uskupeni prohlasujici princeznu lIsabel za zachrankyni otrokd a
proklamujici svou oddanost tim, Ze bude chranit ji i monarchii. Cerna garda z(stava

zatim zahalena zavojem ruznych teorii a pfistupd (SOARES 1994:. 225-227),

1% hudebné tane&ni projevy, ze kterych se posléze vyvinula mj. samba, jeden z nejpopularnéjsich kulturnich
vyvoznich artikld Brazilie.
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nicméné spolecné s jejim rozprasenim, které pfimo korespondovalo se vznikem
republiky, se uzaviela jedna velka kapitola historie capoeiry. Stejné jako Flor da
Gente vyvolavala Cerna garda potyéky s republikany, do kterych policie nékdy
zasahla a jindy je prehlizela. TehdejSi tisk pojmenoval capoeiristické hnuti Partido
Capoeira (SOARES 2009). Hnuti zahrnujici pojmy Cerna garda i Partido Capoeira
(Capoeiristicka strana) vyjadfovalo jasné a poprvé v déjinach hrdé rasové vymezeni
a bojovalo proti ¢emukoliv, co souviselo s otrokarskou tradici. Samotny pad otroctvi
vSak zklamal oCekavani Brazilcu s africkou krvi. Spole¢nost vznesla nové pozadavky,
vyuzivala byvalé otroky jinak, tentokrat v politickych intrikach, avSak nadale pouze
vyuzivala. Cerna garda si na uréitou dobu ziskala i pfizen tisku, ale vefejnost se citila
¢im dal vice ohroZovana strety na ulicich. Tésné pred prohlasenim republiky novy Séf
policie Sampaio Ferraz uvedl v chod maSinérii sméfujici k totalnimu vypuzeni
capoeiry z ulic. Zatykani, odesilani do véznic a posléze do vyhnanstvi na ostrov
Fernando de Noronha, kde zmizeli capoeiras doslova navzdy, trvalo mésice a v fijnu
1890 postavil novy trestni zakonik capoeiru definitivné mimo zakon. KdyZz se
v poloviné nasledujiciho stoleti zacali do Ria stéhovat Babhijci, objevili volny trh
v obrovském mésté, které jiz capoeiru vibec neznalo. Klima potvrzuje existenci
narizeni o spaleni vSech archivl tykajicich se otroctvi: ,Demokratizaci obcas
provazela podivna opatfeni. Obéznikem ministerstva financi €. 29 z 13. kvétna 1891
se nafizovalo spaleni archivu, které obsahovaly dokumenty o otroctvi. Dodatecné
bylo vysloveno podezieni, Ze za timto rozhodnutim stali dfivéjSi otrokafi obavajici se
pomsty postizenych.“ (KLIMA 1998: 257)

Mezidobi prvni republiky

Vznik republiky pfinesl Brazilcdim novou nadé&ji na zménu smérem
k rozvinutéjSi budoucnosti, kvalitnéjSimu vzdélani &i lepSi zdravotni péci. Zemé trpéla
nemocemi, negramotnosti, zejména ve venkovskych oblastech se cCas jakoby
zastavil. Mlady narod vSak stale provazela odhodlanost hledat vlastni identitu a
potvrzeni smysluplnosti existence. Republika proto podnécovala a korigovala viny
pristéhovalcl z Evropy, ktefi sebou sice pfinaseli evropskou vzdélanost, ale také
rozpinavost a problémy. Politikou otfasaly souboje o0 moc, Casto i pokusy nékterych
oblasti vyhlasit uvnitf brazilské federace vlastni staty ¢i monarchie. V chudobou a
nemocemi mucené zemi se zakonité vyrojili faleSni spasitelé a nabozensti fanatici,
napt. pater Cicero, vidce chudiny na severovychodé& (KLIMA 1998: 268). Brazilie

projevila své umeéni vyuzit situace ve svUj prospéch po vypuknuti Prvni svétové
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valky. Ackoliv zemi obyvalo velké mnozZstvi némeckych pfistéhovalcl, vyhlasila
Brazilie r. 1917 Némecku valku a postavila se na stranu Britanie. Ug&astnila se
posléze i mirové konference v Pafizi a stala se diky tomu zakladajicim Clenem
Spole¢nosti narodli (KLIMA 1998: 269). Celosvétova hospodaiska krize na konci 20.
let negativné ovlivnila zprvu slibné vypadajici rozvoj. Protesty vic&i viadé byly
umicovany bleskovymi Upravami zakonu, az vyhlaSsenim vyjimeCného stavu,
problémy zacCala zpUsobovat levicové orientovana hnuti slibujici socialni rovnosti a
vladu lidu. K moci se v tomto obdobi probojovaval Getulio Dornelles Vargas, zprvu
jako prezident statu Rio Grande do Sul, poté od roku 1930 jako diktator, jehoz vlada

v rliznych obménach trvala 15 let.

Novy stat Getulia Vargase

Poprvé se prezident chopil vlady vojenskym pucem po prohranych volbach.
Rada populistickych opatfeni a ustupky v diktatufe po ob&anské valce svédéi o
tendenci udrzet si moc za jakoukoliv cenu. Prezidentiv populismus mél velky vliv na
kulturu a potazmo capoeiru, jeho vlada se opirala o kulturu prospésnou jeho uceliim,
ale stale o kulturu. Brazilsky narod se navenek honosil absenci xenofobie a hrdosti
na umeéni respektovat vSechny barvy pleti misici se v ném. Masa afro-descendentl
vSak méla pfili§ Zzivé v paméti sadismus provazejici kazdy den Zivota otroka, mimoto
pfechod do svobodného Zivota nebyl zdaleka tak snadny, jak si osvobozeni
pfedstavovali. Obrovska nezaméstnanost a chudoba nutily vSechny bez rozdilu barvy
Politik mohl pro ¢aste¢né uklidnéni vasni ucinit jediné: vefejné proklamovat kladny
vztah k masam a jejich puvodné potlacované kultufe. Pro capoeiru to znamenalo
povoleni jejiho praktikovani v uzavienych prostorach a za dohledu policie,
nenapadné rozhodnuti, které ovlivnilo existenci capoeiry vubec. Assungao spojuje
udalosti s hledanim rétoriky téla, vlastni narodni gymnastiky inspirované
gymnastikami vznikajicimi v Evropé a pfilivem bojovych uméni z vychodu
(ASSUNCAO 2005). Podobné se vyjadfuje Nestor Capoeira:

,vargas (...) si pfedstavoval, ze v organizované spole¢nosti funguijici jako stroj,
je zapotfebi, aby pro ni byli lidé (a jejich téla) pfipravovani odmalic¢ka. Nafridil
povinnou télesnou vychovu ve Skolach a domnival se, Ze capoeira by mohla
v procesu pomoci. Ne v8ak na zakladé tradice malandragem/hra/uméni, ale

jako ,vazny' sport/boj, s metodikou ve stylu bilych, graduaci podobnou
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vojenské hierarchii a myslenim ve shodé s cili ,nové’ spoleCnosti: soutéz,
ucinnost, technika a byrokracie.“ (NESTOR 1999: 51)

Citace se vztahuje k dobé, kdy Vargas v roce 1937 pfes pfedchozi ustupky
demokratizaci prevzal dalSim puem tvrdé absolutni moc nad Brazilii utvofenim tzv.
Nového statu (Estado novo). Presné ty hodnoty, které odpovidaly Vargasové
pfedstavé, a které Nestor zmifiuje, se pozdéji zaslouzily o masovy uspéch capoeiry
ve svété, prestoZze je jeji moderni podoba neustdle napadana za stran
tradicionalisticky zaloZzenych capoeiristu pro absenci ritualu. Stejné tak v oral history
neustava diskuze o dvojseCnosti zasluh mestreho Bimba, tvirce nové podoby
capoeiry.

Manoel dos Reis Machado, mestre Bimba, se narodil roku 1900 v Salvadoru
na Bahii. Capoeiru se nauCil od AfriCana Bentinha a uméni zacal Sifit pFes
pretrvavaijici ilegalitu. Prvni pisemna svédectvi o capoeife na Bahii datujeme mezi
[éta 1866 — 70 a jeji podoba se v mnoha smérech méla podobat riodejaneirské
capoeiragem (ASSUNCAO 2005: 102). Tradi¢ni bahijska vadiacdo vdak méla i jiny
nadech, nez politicky intervenujici capoeira carioca. Zatimco v Riu vyvoj stagnoval €i
capoeira vliilbec neexistovala, na Bahii sméfovala k vyvojovému skoku. Capoeiristé
nekraceli v Cele politickych pravodd, bavili se ji ve chvilich volna jako zabavnou
¢innosti doprovazenou sambou ¢i batuque. Bahijska capoeira od poCatku sméfovala
vice ke hie a zabavé, nez ke skute€¢né nasilnym ucelum. | proto dnes mnozi tvrdi, ze
Bahia je jedinou skute¢nou kolébkou dnesni capoeiry. Mestre Bimba zalozil na
zakladé Vargasem vytvofené skuliny v zakoné o capoeife prvni Skolu, ktera
pfedznamenala budouci lavinu otevirani akademii capoeiry. On zapficinil zasadni
rozdéleni capoeiry na dva zakladni styly regional a angola (vice o nich viz kapitola
6.3). Jako prvni sestavil metodické postupy pro vyuku a otevrel dvefe Skoly vdem bez
rozdilu barvy pleti, vyznani i postaveni, za podminky dodrzovani stanovenych
pravidel. Bimba zpUsobil skute¢ny prilom a z jeho odkazu Cerpaji nejen moderni
Skoly capoeiry, ale také tradicné (na angolu) orientované skupiny. Ackoliv se
angoleiros Casto od regional distancuji s tvrzenim, ze moderni capoeira postrada
ritual a ,tu pravou capoeiru®, nemohou popfit skuteénost, ze bez Bimby by mozna
capoeira upadla do uplného zapomnéni, anebo by pfinejmensim zustala regionalnim
folklornim projevem. Prostup capoeiry do vySSi spoleCnosti, ktery mestre Bimba
umoznil a pravidla podobna regulim ,bilych* sportu, pfesné jak je zadal prezident

Vargas, nastartovaly jeji vyvoj do podoby, jakou zname dnes.
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Vojenska diktatura

Novy stat skonCil v roce 1945 prevratem. Vargas nadale politicky laviroval
mezi levici a pravici dle momentalni potfeby, zejména po svém znovuzvoleni roku
1951. Brazilie méla stale vétsi tendenci zamérovat se levicoveé, jelikoz zemi jesté v
60. letech 20. stoleti suzovaly hladomory a totalni nevzdélanost. Proti hrozbé
zavedeni levice se vroce 1964 postavila vojenska sloZzka a nastolila ufednickou
vladu. Postupné odstrafiovani nepohodinych odplrct a zavadéni tzv. institucnich
aktl vyvrcholilo vroce 1968 zavedenim Instituéniho aktu & 5 a definitivnim
ustanovenim byrokratické diktatury. Vlada jedné strany s jedinou stranou opozi¢ni
kontrolovala tisk i televizi, ale znamenala také ekonomicky rist. Rozvijel se tézky
prumysl, zemé na Cas prosperovala. Chudoba v poloviné stoleti zpUsobila migraci
venkovanl do mést. Do Ria de Janeiro a Sdo Paula se prestéhovala masa Bahijcl
hledajicich nové zptisoby obZivy. Rada z nich, vyudenych v capoeife, aniz by to
pavodné zamyslela, se uplatnila ve méstech jako ucitelé neznamého, ale
brazilského, uméni capoeira. Fenomén zaznamenal obrozeni. Bahijska regional se
Sifila po celé zemi, tradi¢ni forma capoeiry — angola — v tyto ¢asy hibernovala, aby
nasla svij moment navratu o néco pozdeéji. V souladu s hodnotami propagovanymi
diktaturou (jako vojenska hierarchie, pfesné fungujici organizace apod.) se i
novodoba capoeira promeénila, zejména diky vzniknuvsi riodejaneirské skupiné
Senzala (vice viz kapilola 6.3). Skupina mladé carioca elity polozila zaklad v
soucasné dobé nejrozsifenéjsi formé capoeiry. Tato forma si dava za cil kombinovat
to nejlepsSi z obou vyhranénych styl regional a angola a jeji pfedstavitelé tuto

“obojetnost” &asto proklamuiji i v ndzvech svych skupin (Angonal napi.)'.

“Jiz na konci 60. let zaznamenala grupo Senzala velky uspéch ve smyslu
poCtu zaku, penéz a statutu, ¢astecné diky snaze a oddanosti svych mladych
Cervenych cord (nejvy$Si graduace grupo Senzala), CasteCné za pfinos v
ramci zavedenych novinek a zCasti proto, ze se rekrutovala ze stfedni tfidy
Jizni zény (Zona Sul) Ria de Janeiro'? a tim byla Iépe piijatelna pro vétsinovou

spolec¢nost (plnou pfedsudku), nez tradi¢ni capoeirista (€ernoch nebo mulat, z

1 Ango“ — prvni &ast pojmu Angola oznatujiciho tradiéni formu capoeiry plus ,onal” — druha &ast slova
Regional oznacujiciho moderni podobu. Skupina pod vedenim mestreho Bocka funguje v Riu de Janiero.

2 Rio de Janeiro ma svou Severni a Jizni &ast — zénu (Zona Norte a Zona Sul). Severni ¢ast obyvaji majetnéjsi
obyvatelé, oblast zahrnuje napt. zndmé turistické plaZe Copacabana, Ipanema a dalsi, drahé hotely atd. Skoly
capoeiry se zde pfizpGsobily zajmu turistd, jsou relativné otevienéjsi, ale také draZzsi. Jizni zéna je typicka
znatelnéjsimi socialnimi problémy. Capoeira zde casto plni funkci socialniho projektu, proto dozvédét se o
Skolach a mit do nich pristup vyZaduje kontakty a doporuceni.

40



ekonomicky okrajovych skupin).” (NESTOR 1999: 60)
Diktatura v Brazilii skoncCila volbami v roce 1984. Ve stejném obdobi se jiz

capoeira rozSifuje v zapadni Evropé a brzy na to, roku 1989 konc¢i komunisticka

diktatura v jeji vychodni Casti.
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5. Kontext Evropy

Pocatky déjin evropské capoeiry spadaji do 70. let 20. stoleti. Jde tedy zhruba

o 40 let vyvoje, pfiCemz skuteCny boom nastal az v letech devadesatych. Tehdy

capoeira, mimo jing, pronikla do té Casti Evropy, kterou do roku 1989 uzaviraly

hranice komunistického bloku. Proto mizeme Fici, Ze capoeira v Evropé je stale jesté

ditétem, pfinejmensim ve vétSiné jejich ¢asti. Neni muj zamér poskytnout podrobnou

historickou studii taZzeni capoeiry Evropou. Nasledujici kapitola by vSak méla

poskytnout zaklad pro pochopeni dalSich souvislosti.

V mnou podrobné zkoumaném Cesku jsem vysledovala nékolik zakladnich

fazi vstupu capoeiry do nového prostredi. ACkoliv v dalSich zemich jsem nebadala do

takové hloubky, da se z izolovanych svédectvi odhadnout, Zze pribéh vstupu uméni

na scénu byl vSude obdobny:

prvni echa - roztrouSeni jednotlivci, ktefi se nahodné setkali s capoeirou
nejriznéjSimi cestami: studiem portugalStiny, studiem tance, internetem,
nahodné shlédnutym filmem ¢&i setkanim s hudbou, shlédnutim brazilské show,
cestovanim atd. VétSina téchto lidi jiz capoeiru nepraktikuje, ale mnozi z nich ji
.predstavili“ svym pratelim a ti ji propadli. Stejné roztrouSené migrovali prvni
ucitelé pfichazejici z nejriznéjsich dlvodu, ne vzdy primarné vyucovat capoeiru.
Tuto dobu provazi izolovanost.

boom a masové kolektivni nadSeni — obdobi charakteristické pFedevSim
vSeobecnym pratelstvim a sdilenim. Tam, kde chybél brazilsky ucitel, poCetni
nadsenci opomijeli nebo zkreslené vnimali vétSinu aspektu s capoeirou nedilné
spjatych. Z internetovych videi odpozorovali nutnost nosit uniformu, provadét
néjakeé ritualy, druzit se do skupin a tak dale, ale jejich jednani postradalo
pochopeni podstaty, ¢imz dochazelo k malformacim vysledného celku. Panovala
anarchie a zprvu i snaha o toleranci vSeho a vS8ech. K prvnim rozkolim doslo,
kdyz se vyprofilovaly kompaktnéjSi skupiny hajici kazda svou malformaci. K
dalSim pak pfichodem prvnich brazilskych ucitelt, ne vzdy plné kompetentnich.
Pro ty se oteviral novy lakavy trh plny neznalych cizinct bazicich po brazilské
vstoupili prvni brazilsti odbornici, bohuzel spole¢né s tzv. letadlovymi mistry.
Pozdéji zlidovély pojem ,letadlovy mestre® oznacuje Clovéka, ktery v Brazilii
nastoupil do letadla jako napfiklad CiSnik a v Evropé vystoupil jako mestre, vznikl

s rostoucimi znalostmi a schopnosti ucitele realné ohodnotit. ,Ve svété capoeiry

42



jsou znami, jelikoz ziskali svUj mistrovsky pas ,v letadle‘ béhem letu do Evropy.*
(ASSUNCAO 2005: 192)

vznik skupin a vstup prvnich nadnarodnich celkl — mély dva disledky: rozvoj
Cistého stylu a proti tomu vznik pohybovych aktivit inspirovanych capoeirou. To,
co nazyvam Cistym stylem, tedy capoeira se vSemi nalezitostmi (pohyb, hra na
hudebni nastroje, zpév, ritual, a zejména porozumeéni; podrobnéji v empirické
¢asti), se obvykle formovalo ve skupinach majicich moznost a vili dostat se pod
vliv zkuSeného ucitele, nejCastéji pfimo Brazilce. Opacna polarita vznikla nejvice
tam, kde zaméfeni na jedinou oblast pfevazilo nad chuti propojovat znalosti a
obohacovat rejstiik. Ten se omezil nékde na akrobacii nebo pouze na boj, jinde
se pfedstava o svobodné hfe zvrhla v anarchisticky pfistup ke véemu. PFislusné
skupiny se sice nadale povazovaly Ci povazuji za capoeiristy, netéSi se vSak
respektu Sirsi komunity. Jen malokomu se podafilo spolupracovat s brazilskymi
uciteli a pfitom si udrzet osobity ptuvodni pfistup a styl. Proces provazely pocatky
mezi-skupinové rivality, prosazovani radikalnich nazort a odchod ¢&asti prvni
generace. Neéktefi neunesli rozkoly a naznaky nepfatelstvi, dalSi se nesmifili s
chaosem a nezlstala jim sila k transformaci, mnozi také obtizné pfijimali nastup
brazilskych uditelll. Stfet kultury, Casto tvrdé prosazovana nesrozumitelna
pravidla, zdanliva i skute€na agresivita poslouzily jako duvod pro negativni postoj
vuc¢i uditelim, ktefi se sami téZzce vyrovnavali s pfechodem do odliSného
prostfedi. Néktefi z negativné reagujicich prukopnikd si zalozili vliastni Skoly
sméfujici k dalsSim malformacim. U itelé reagovali na vdeobecny zmatek tlakem
na studenty, Casto je omezovali a bojovali o vymezena ,uzemi“. Faze je
provazena rivalitou.

rozkoly uvnitf stylové Cistych skupin, jejich drobeni a nové hledani — evropsti
capoeiristé zacali cestovat, hledat vlastni pojeti a nabirat sebevédomi. Pfichod
dalSich kompetentnich uciteld ze zaoceanské oblasti napomohl jesté vice si
vytfibit nazor. Studenti poznali, ze absolutni pravda, tlak a omezeni nejsou
bezpodmine&né nutné. Mnoho velkych celkil se rozpadlo na mensi skupiny,
néktefi jednotlivci dale hledali styl, se kterym by se ztotoznili. Nasledovala vina
pfichodu dalSich ucitell. Novi zacateCnici uz vstupovali do skupin s védomim
zavedenych pravidel, odliv studentl se tedy snizil a pocCet praktikujicich
capoeiristd se ustalil na urcité hladiné.

upadek zajmu i stabilizace. Vykrystalizovaly se skupiny osob, které capoeife

zustaly vérné a pokracuji v jejim hlub§im poznavani. SouCasné vSak opadl zajem
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o0 modni zalezitost spojeny s nedostatkem zacate€nikd. Novi zajemci
neprichazeji, sluzebné starSi dosli do véku, kdy se zacinaji vénovat praci Ci
rodiné a maji jiz méné Casu na zajmovou Cinnost. Pocet ucitell a mistra je vyssi,
nez kolik mize trh uzivit. Zastavaji pouze skalni pfiznivci a mnozi Brazilci
usidleni v Evropé i desitky let se vraceji do rodné zemé. Capoeira se stava
koni¢kem malych, ale oddanych skupin. Proces je provazen hledanim novych
propojeni skupin mezi sebou, nachazenim pozitivnich vztaht a cest smérem ke
sdileni. Malé celky zaCaly opét hledat cestu k sobé&, zakladat unie, setkavat se
atd. Jestlize pocCateéni faze se nesly na viné nadSeni, posledni jsou Casto
provazeny zklamanim z nesplnénych ocekavani a v lepSim pfipadé pfijetim a
pfizpusobenim se situaci. Jednim z aspektl pfizplsobeni se stalo otevirani lekci
pro déti prfedskolniho a raného Skolniho véku nesouci nadéji na stabilni

budoucnost capoeiry v mimo-brazilském prosttedi.

Faze procesu se v jednotlivych oblastech liSi intenzitou a zpisobem priabéhu.
Jestlize hovofim o zemich, které jsem méla moznost sledovat a zkoumat, Ize fici, Ze
Némecko se nachazi jiz za ¢tvrtou fazi. Vrchol boomu ma za sebou a dochazi spise
k odlivu zajemctd, zatimco zOstdvd malé mnozstvi skalnich pfiznived. Ceska
republika procesem stabilizace prochazi. Polsko se zda byt zemi s nejsilngji
vybudovanym vztahem a capoeira se zde jiz dlouhou dobu drzi na urovni
vyzdvihované capoeiristy celé Evropy. Povédomi o polské oddanosti Ize citit i
v Brazilii. Je tedy mozné, Ze faze upadku se polské capoeife vyhne a vyvoj nabere
jiny smér. Vina prochazi od jihozapadu k severovychodu Evropy. Zacina
v Portugalsku, kde se nachazelo nejvhodnéjSi prostfedi pro infiltraci capoeiry,
podobné jako ve Spanélsku. Ob& zemé uz za sebou maiji i upadkovou fazi a zda se,
ze zde krystalizuje pocCatek nové éry, jesté nedefinovatelna, ale rodici se faze
reinkarnace, kdy generace jiz pfed ¢asem odchozich pionyri capoeiry se vraci, aby
znovu budovala svUj capoeiristicky svét. Na opacném konci Ukrajina a Rusko se
nachazi nékde na rozhrani prvni a druhé faze, jejich capoeira je nejmladsi, panuje
v ni velké nadSeni a entuziasmus.

Dulezitou roli v procesu usidlovani capoeiry hraje prostfedi, jehoz rozboru se
budu vice vénovat v empirické Casti, ale také osobnost nositele, puvodce capoeiry,

ktery uméni do nového prostfedi pfinasi.
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Plvodce capoeiry v Evropé Ize rozdélit do tfi zakladnich skupin:

e brazilsti capoeiristé Evropou prochazejici — z rGznych pohnutek Evropu
navstivili, néjaky €as v ni pusobili, a nasledné se vratili do Brazilie.
Casové Useky jejich plGsobeni maji nejriznéjsi délky a jde i o ty
capoeiristy, ktefi se pak do Evropy pravidelné vraceli nebo se vraceji
dodnes

e Brazilci, ktefi se v Evropé usidlili a zUstali

e Evropané zakladajici skupiny capoeiry bez pfitomnosti brazilského
ucCitele. Maloktefi z nich udrzeli své Skoly, aniz by je pozdéji pohltily
brazilské asociace, nicméné i takové jesté funguji. VétSina ostatnich se
zaradila pod brazilského ucitele, budto se jim podafilo ,svého” Brazilce
usidlit ve své zemi nebo s nim zlstavaji v kontaktu a zvou ho na

pravidelné workshopy, batizada a dalSi dulezité akce

Pohnutky Brazilct pro pfichod do Evropy byly rizné. Néktefi méli zajem pouze
podivat se ven a vidét nové zemé a takovych najdeme poskrovnu. Bézny mlady
Brazilec, zejména capoeirista, nedisponuje prostfedky k cestovani za poznanim a uz
vubec ne do Evropy. Vranych pocatcich, v 70. letech, se mnoho capoeiristt
v Evropé poprvé ocitlo diky nabidce ucinkovat v brazilské kulturni show. Néktefi
z téch, ktefi pficestovali v ramci uméleckého turné, se Evropé ihned usadili a zacali
na vlastni pést propagovat brazilskou kulturu, jejiz souc€asti byla capoeira. DalSi vina
pfichozich capoeiristt jiz podnikala cestu pfes ocean na zakladé pozvani. Prvni
kontakt byl Evropanim Casto zprostfedkovan internetem nebo capoeiru objevili pfi
zamorské cesté za poznanim. Vzniklé skupiny citici potfebu rozvijet capoeiru pod
originalnim vedenim si pak pozvaly brazilského mistra. Posléze pfibyli dalSi Brazilci,
ktefi pficestovali bez pozvani, ale svédomim prazdného evropského trhu
postradajiciho brazilské ucitele. Jelikoz brazilska kultura funguje na principech
vzajemné solidarity a snahy o vypomoc, dalSi pfiliv brazilskych capoeiristi nastal ve
chvili, kdy Brazilci jiz domestikovani v Evropé ve snaze pomoci rodiné ¢i pratelim
zacali své blizké zvat, aby se k nim pfipojili, dale obohacovali trh a doplfiovali
pozadavky dalSich skupin vznikajicich v mensich méstech a podobné. Po celou dobu
sehravali velkou roli mistni, evropsti capoeiristé. Pozvané Brazilce Casto zpocCatku
zivili, starali se o né, udili je jazyku, pomahali jim pfekonat slozitou fazi asimilace
v novém prostfedi a ¢as bez vydélku, nez se nova Skola rozhybala a poc€ala mistrovi

Ci uCiteli poskytovat obzivu. Pfelom 80. a 90. let znamenal skuteCnou invazi capoeiry.
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originalni domaci skupiny pozdéji Casto pohlcované megagrupos a trh se postupné
pfesycoval. Dnes jiz nenajdeme mnoho mist, kde funguje Skola capoeiry bez
brazilského ucitele, a pfestoze mnoho brazilskych capoeiristti stale sni o Evropé a
praci v ni, usidlit se tam neni zdaleka tak snadné, jako pfed ftficeti lety. Naopak,
nastava faze, béhem které se Brazilci pobyvajici v evropskych méstech i pfes dvacet
let vraceji do své rodné zemé, at uz z ddvodd ekonomickych &i kvuli nemoznosti
dosahnout dokonalého souladu s velmi odliShou evropskou kulturou, tedy prostému
stesku po domové. Dnes, v pribéhu druhého desetileti 21. stoleti, se tedy
nachazime ve fazi, kdy vina capoeiry proSla takfka celou Evropou, v ur€itych
oblastech jiZ opadla, do nékterych teprve dorazi, ale viceméné jde o rozhodnou fazi
procesu uklidnéni nejvétSich vasni a ustanoveni poklidného vztahu capoeiry
s prostfedim ¢i naopak jeho ukonceni. Pocatky tohoto vztahu trpély mnoha problémy
a proSly riznymi peripetiemi. V nasledujicim prehledu prvnich pfichozich osobnosti
capoeiry do Evropy se pokusim citacemi ¢asti rozhovort pfiblizit kdo a kdy do Evropy
pfichazel, coZ nadrtava jiz Assuncdo (ASSUNCAO, 2005), ale zaméFim se vice na
rozbor jejich motivaci k pfijezdu a podminek, za jakych jejich usidleni probihalo.
Dal$i kapitoly pak vénuji podrobnéjS§imu zkoumani zemi byvalého komunistického
bloku, kam capoeira dorazila az po roce 1989, po jeho padu. Zejména Ceska
republika (tehdy soudast Ceskoslovenska), kterou jsem méla mozZnost zkoumat
nejhloubgji a nejdéle, mi poslouzi pfi zkoumani antropologickych aspektu. Byvala
NDR, Polsko a Ukrajina (kdysi ¢ast Sovétského svazu), ackoliv geograficky velmi
blizké, jsou si v mnoha smérech kulturné vzdalené. Z tohoto duvodu se zde capoeira
usidlovala ¢&i jesté usidluje rozdilnym tempem i s rdznou intenzitou a pini odliSné
funkce. PrestoZze jsem nemohla uskuteCnit vyzkum, ktery by mi umoznil
plnohodnotné ve vSech aspektech srovnat vSechny Ctyfi zemé, uzivam dosazenych
informaci k ¢asteCnému porovnani a k vykresleni lepSi pfedstavy o dulezitych

vrwve v

drobnostech zapfi€inujicich markantni odchylky.
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5.1.Prvni kroky capoeiry v Evropé

Dle vSech dostupnych svédectvi zfejmé prvni osobnosti reprezentujici
brazilské uméni capoeira v Evropé byl Mestre Nestor Capoeira. Nestor, autor
nékolika knih a vyrazna osobnost zkoumajici capoeiru pfedevsim antropologicky, se
narodil roku 1964 v Belo Horizonte, v Minas Gerais, ale proZzil vétSinu Zivota v Riu de
Janeiro. Dle svych vlastnich slov za€al capoeiru praktikovat pozdé, asi v 18 letech,
jako Zak legendarniho mestre Leopoldina. V roce 1978 pfeSel pod vlajku grupo
Senzala, kde se stal jeho mistrem Preguica.’® V roce 1992 zaloZil Nestor Escola
Nestor Capoeira, kde postupné ustanovil vilastni styl, nazyvany jeho studenty
s trochou nadséazky ,capoeira Nestor“.’* Evropu navstivil poprvé v &ervenci 1971.
Odcestoval do Anglie, z€asti aby unikl pfed diktaturou, zCasti z touhy po
dobrodruzstvi — byl zvédavy na tamni hnuti hippie. V Londyné si pronajal byt pobliz
Hyde Parku, kde zafal sam trénovat. Pfi tréninku ho jednou spatfila americka
studentka London School of Contemporary Dance (The Place) a zUstala fascinovana
zpusobem, jakym se mlady Brazilec pohyboval. Pozadala ho, aby dal lekci capoeiry
ve Skole, kde nakonec Nestor stravil rok jako ,ucitel folklorniho tance®. Diky
soubéznému ucinkovani ve Skolnich pfedstavenich za vyuziti capoeiry se mu
oteviely dvefe dalSich Skol a nasledné procestoval Kodan, Amsterdam, Pafiz,
Barcelonu, lbizu. Léta 1971-74 stravil v Evropé, aniZz by nékde jinde narazil na
capoeiru. Poté se vratil do Brazilie. Roku 1979 pfisla nabidka od mladé Francouzky

I*> mestreho

utvofit skupinu pro cestovani s folklérni show po vzoru Brasil Tropica
Camisa Roxa. Nestor tak stravil na cestach Francii dva roky a fika, Zze v té dobé jiz
v Pafizi plsobil Grande da Bahia.’® Referuje také, Ze pfi navratu do francouzské
metropole v roce 1983 zaznamenal dalSich jiz asi 30 capoeiristi zde usazenych. Za
velky boom capoeiry povazuje Nestor obdobi kolem roku 1990. Do Evropy se
pravidelné vraci a stale dava workshopy.

Brzy po Nestorovi, dle vlastnich slov v roce 1973, pfijizdi do Evropy Martinho
Fiuza. Assungdo datuje jeho pfichod na rok 1978 (ASSUNCAO 2005: 192), ziejmé
vSak odviji ¢asovy udaj od otevieni prvnich oficialnich lekci. Rodak ze Santandpolis,

narozen roku 1952, vyrostl v Salvadoru.

B Preguica je jednim z prvnich ,,vyvozc“ capoeiry do Spojenych statd. Dodnes tam vyucuje.

% Rozhovor se studenty Nestora, Rio de Janeiro 2010.

> slavna putovni show kombinujici réizné brazilské kulturni projevy - tanec, hudbu, capoeiru, atd.

'® Grande da Bahia je evidentné existujici osoba, ale nikdo z capoeirist mi nebyl schopen zprostfedkovat
kontakt na néj. Nepodafilo se mi tudiz s nim mluvit a ziskat informace o detailech jeho pobytu v Evropé. Mnozi
si ani nejsou jisti, zda jesté Zije.
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,Prvni pohyby jsme se ucili jeden od druhého na ulici. V nasi Ctvrti jsme neméli
nikoho, koho bych si pamatoval jako mestre. Hravali jsme fotbal, mezitim se
hrala capoeira. Moje capoeira pochazi od dvou studentl Bimby.“ (Martinho

Fiuza)

Martinho navstivil Evropu s show Brasil Tropical. Nejprve pfijel do tehdejSi
DDR, do vychodni ¢asti Berlina, kde stravil pal roku. Poté absolvoval turné po
zemich tehdej$iho vychodniho bloku: Polsku, Ceskoslovensku, Jugoslavii a
Madarsku. | on podava svédectvi o absenci capoeiry v mistech, ktera navstivil. Na
konci roku 1977 se separoval od skupiny, aby zaloZil svou vlastni show Bis Brasil.
Rika, Ze nemél pfili§ zajem investovat energii do capoeiry, ale lidé, zejména miladi
sportovci, se Casto na uméni vyptavali a Zadali od néj lekce. Byl také pozvan mladou
Brazilkou jménem Maria do Pafize, ale tvrdi, Ze capoeira nikoho nezajimala, tudiz
zde dal pouze lekce samby. | on potkal v PafiZi capoeiristu Grande da Bahia, ktery
,bojoval za to, aby tam capoeiru implantoval“.’” Martinho se nakonec rozhodl ztstat
v Mnichové, kde plsobi jako ucitel capoeiry dodnes. V roce 1980 potkal v Hannoveru
mestreho Paulo Siqueira a neni schopen datovat setkani s mestrem Gégé, ktery
zaCal svou praci v Pafizi, a poté se presunul do Berlina. Martinho Fiuza tvrdi, ze
prvni osobou, ktera v Mnichové uspofadala skutecny workshop capoeiry, byl Bira
Almeida — mestre Acordeon, a to na pozvani Némce s pfezdivkou Juanito v roce
1984.

Mestre Paulo Siqueira, narozen 1955 v Riu de Janeiro, byl od 17 let Zakem
mestre Adilsona. Vroce 1980 pficestoval do Hannoveru na pozvani akademie
bojovych uméni. Rika, Ze capoeira v té dobé& fungovala pouze v PafiZzi, mozna
v Mnichové. V Brazili se mestre jiz zivil capoeirou i tancem, ale v Evropé nikdo

capoeiru neznal.

»,Mnoho lidi zaménovalo capoeiru s tancem, s carnavalem. Museli jsme hodné
vysvétlovat, rozvijet, poCatky byly tézké, tézsi, nez je to dnes.” (Mestre Paulo

Siqueira)

Od roku 1980 Paulo Siqueira capoeiru v Evropé soustavné vyucuje. V letech
1982-83 cestoval se skupinou Brasil canta e danga a podava svédectvi o setkani

s mnoha capoeiristy: Martinho Fiuza v Némecku, Grande da Bahia v Pafizi, mistfi

7 7de Martinho Fiuza p¥imo citoval Grande da Bahia.
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China, Marreta, Samara, Lua Rasta ve Svycarsku, Gégé a dalsi.

Osmdesata léta se tedy daji skuteC¢né povazovat za prilomova ve smyslu
pfilivu capoeiry do Evropy, ve smyslu prvni viny jejiho skute€ného zabydlovani se.
V roce 1984 pficestovali dalSi dva vyznamni nositelé capoeiry, mestres Marreta a
China, oba Cariocas.

Mestre China (také Marcos China), narozeny 1958 v Riu, zastupce grupo
Senzala, odeSel z Brazilie v roce 1984, aby ucinkoval v brazilské show. Podle svych
slov stravil nejprve osm mésicu v USA, poté dorazil do Pafize, kde spolu s vice nez
Sedesati brazilskymi umélci mésic fungoval v produkci nazvané Brésil en féte.
Prestoze producent za velmi skandalnich podminek show ze dne na den opustil,
umélci pokraCovali bez néj, naCez se China zuc€astnil tfimési¢niho turné po
Spanélsku, zastiténého mnichovskou company. Poté se navratil do Pafize, kde spolu
s mistry Samara, Marreta a Gégé zalozili malou skupinu pro vystoupeni, jejichz
soucasti byla i capoeira. Skupina se jmenovala Volta ao mundo. Situace byla

zpocatku slozita.

,Zil jsem v prib&hu dvou let na jedenacti riznych adresach. V prvni lekci
capoeiry jsem nemél ani jednoho zaka, reklama, kterou jsme délali, byla
pololegalni. Ale vzdy jsem védél, Zze jednou bude capoeira velmi rozSifena.
VSude, kde jsem byl, chtéli lidé védét vice, mnoho z nich se do capoeiry
zamilovalo a pomahalo. Druhy mésic jsem uz mél vice zaku a v roce 1985

malou, ale nadSenou skupinku.“ (Mestre China)

V roce 1987 zalozil mestre China projekt Brésil en noir et blanc, diky kterému
se capoeira stala znamejSi. V témze roce se odehralo prvni Encontro européu de
capoeira (Evropské setkani capoeiry). Projekt Brésil en noir et blanc trval dva mésice
a vzeslo z néj predstaveni Un cri de liberté (Vykfik svobody), napsané mestrem Toni
Vargas.'® Souégasti projektu bylo Encontro (Setkani), na které pfijeli velikani, mistfi
jako Peixinho, Sorriso, Garrincha &i Toni Vargas, legendy riodejaneirské Senzaly.
Velky podil na Encontro méla Cathi Benainous, Francouzka zijici v Riu, ktera cestu
téchto mistrd do Evropy zorganizovala. Kromé senzaleirti, do jejichz fad mestre
China vzdy patfil, se Encontro zucastnily vzasadé tfi zakladni jednotky:
amsterdamska mestreho Samara, hamburska mistra Paula Siqueiry a pafizska

mestreho China. Kromé& nich pficestovali Svycafi, Angliéané a Ameri¢ané. Encontro

18 . v . v v oy v v . .
Toni Vargas, Cervena corda Senzaly, mladsi generace, presto jiz celosvétové zndma osobnost.
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pokracCovalo v nasledujicich letech a pfibyla dalSi setkani: zimni v Berliné (od roku
1989) Ci Velikono¢ni v Amsterdamu. Posledné jmenovany organizuji mistfi Samara a
Marreta, v roce 2013 probéhl 23. rocnik. Projekt Brésil en noir et blanc byl zastitén
Senzalou, zatimco Encontro oteviralo dvefe vSem bez rozdilu skupinové pfislusnosti.

Mestre China se vratil do Brazilie v roce 1997. Jeho prace nechala v Evropé
hluboké stopy a dle mého minéni ukazuje, jak znacny vliv méla na vyvoj zdejSi
capoeiry grupo Senzala.

Mestre Gato, rodak z Recife, datuje poCatky své jednotky grupo Senzala ve
Velké Britanii na rok 1989. Londyn navstivil uz v roce 1972, a prestoze se tam setkal
s mestrem Nestor Capoeira, Slo pouze o prazdninovy vylet, ktery na ného vSak
udélal velky dojem zejména kontrastem ocCividné radostné svobody oproti hloubce
brazilské diktatury. O sedmnact let pozdéji odjel na rok do New Castlu na
magistersky studijni program. V ramci adaptace na nové prostredi stravil par dnu
v Londyné a béhem nich se stacil seznamit s lidmi, ktefi utvofili zakladnu budouci
skupiny. Mestre Gato za svymi studenty dojizdél do Londyna, jindy oni cestovali
do New Castlu a spoluprace vyvrcholila o rok pozdéji batizadem, tésné pred
mestreho navratem do Brazilie. Mestre Gato od té doby pravidelné Spojené
kralovstvi navstévuje, ale pro lepSi kontakt organizuje od roku 1994 také kazdoroc¢ni
setkani v Riu de Janeiro.

Capoeiristka a tanecnice v jedné osobé, mestre Sylvia Bazzarelli, plivodem
z Guaratingueta, ktera se seznamila s capoeirou pravé skrze tanec, odeSla
v roce 1986 z Brazilie, aby o dva roky pozdéji zalozZila prvni oficialni Skolu capoeiry
v Evropé. Jeji London School of Capoeira, kterou od roku 1991 vede spolu se svym
manzelem, mestrem Marcos dos Santos, vychazi z linie mestrehno Sombra. Od roku
1993 u Skoly funguje také soubor Passo Co, ktery kombinuje tradi¢ni capoeiru,
fyzické divadlo a tanec. Manzelé mimo jiné umélecké kvality natocili znamou reklamu
na telefon Nokia. Spot pfivedl ke capoeife fadu novych zajemcu, zejména v zemich,
kde v dobé jejiho natoCeni jeSté capoeira nebyla velmi znama.

Mestre Marreta navstivil nejprve v roce 1984 portugalsky Lisabon a Albufeiru.
Po kratkém pobytu odcestoval do Angoly, aby se v roce 1985 vratil a cestoval po
Evropé. Podle néj se v té dobé capoeira jizZ usazovala ve Francii, Némecku a v Italii.
V Dansku oproti tomu v roce 1990 naSel pouze sambu, na capoeiru nenarazil. Kromé

vySe zminénych osobnosti jmenoval dalSi mistry: mestreho Canela, ktery dnes Zzije
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ve Viterbo, v Itali a Gégé plsobiciho v Berling.’®* Mestre Canela se do Evropy
pristéhoval v roce 1980, a jelikoZ nenasel skupinu capoeiry, udrzoval se ve formé
tréninkem jinych bojovych uméni. O dva roky pozdéji se usadil ve Viterbo a zaloZil
skupinu Manganga. Historie pfichodu a plUsobeni posledné jmenovaného mestreho
Gégé pro mé zustaly neodhaleny, jde vSak o starSiho bratra mestreho Saulo, ktery
se v roce 1988 pfistéhoval jesté jako instruktor do Berlina. Riodejaneirsky rodak zde
zalozil jednotku skupiny IUNA, jejiz hlavou je mestre Rui Henrique, rovnéz Carioca. V
roce 2004 byl Saulo graduovan mistrem. IUNA silné ovlivnila vychodoevropskou
capoeiru, zejména svym pusobenim v Polsku. Ke konci 20. stoleti byla nejsilngjSi
skupinou v této zemi a zfejmé i v Némecku. Mestre Saulo inicioval v roce 1999 vznik
dal8iho meetingu O nosso encontro (Nase setkani) konajici se kazdoro¢né v Berliné
za UCasti vétSiny mistrl usazenych v Evropé. Roku 2011 se setkani konalo
naposledy, avSak uz nasledujici rok usporadal mestre Saulo ve spolupraci s mestrem
Bailarino meeting s nazvem Integragéo (Integrace), ktery ziejmé prfevezme Stafetu.
NasvédCuje tomu i fakt, Ze na strankach grupo IUNA bylo heslo O nosso encontro
nahrazeno pravé heslem Integragéo.

Vyraznou osobnosti evropské capoeiry je mestre Umoi se svou grupo Unido
na Capoeira. Umoi Melo de Souza se narodil roku 1964 a capoeiru se vyucil u
mestreho Cordeiro (grupo Cabala) z Brasilie. Za své capoeiristické kofeny vSak
povazuje capoeiru z Ria. Dlvodem jeho cesty do Evropy v roce 1990 byla snaha
pomoci finan¢né rodiné. Uvadi, Ze 11. srpna 1990 daval prvni lekci capoeiry na ulici v
Lisabonu a capoeira zde neexistovala. PfestoZze nepatfi mezi uplné prvni pfichozi,
jeho prace je v Evropé znatelna. Grupo Unido ma mimo Brazilii jednotky v nékolika
evropskych zemich a jméno mestre Umoi se tési velké vaznosti.

Pionyfi evropské capoeiry pficestovali do Evropy z riznych pohnutek, avSak
capoeira (s vyjimkou Paula Siqueira) nepatfila mezi ty hlavni. Nekladli si za prvotni cil
Sifit do svéta capoeiru a vétSinu z nich zfejmé nenapadlo, jaké masoveé oblibenosti
se ji Casem dostane. Tézko by se v cizim kraji obesli bez pomoci domorodcu, za
vétSinou z nich stoji fada mistnich obyvatel ochotnych podat pomocnou ruku. Pfesto
ale prvni prukopnici prezivali, cestovali, hledali a trvalo dlouhy €as, nez se jejich
situace alespon relativné stabilizovala. DalSi vinu pfichozich ¢ekal uz jiny pfistup.
Prijizdéli jiz Cisté za uCelem praktikovani a Sifeni capoeiry za svymi prateli, ktefi jim
v Evropé pfipravili padu nebo na pfima pozvani evropskych capoeiristt. Osobnosti,

které timto zpUsobem oteviraly capoeife brany, jsou evropskou verzi capoeiristickych

19 v A A Ness s
Nezaménit s mestrem Gégeé Zijicim dnes na Palma de Mallorca
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pionyrl. Jisté jsou jich po kontinenté rozsety stovky, proto v nasledujici kapitole
vybiram uz jen ty konkrétni, Ceské, na jejichz pfikladu podavam obraz o tom, jak

obdobné asi proces probihal v mnoha dalSich zemich.
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5.2.Capoeira v Cesku

Nad$eni capoeirou v Ceské republice souvisi se zptisobem, jakym byl vniman
pfiliv nevidanych novinek ze svéta kultury i sportu po skonceni totalitniho rezimu
v roce 1989. VSeobecna bajecna nalada, volnost a optimisticky vyhled do budoucna
ponoukaly mladé lidi k podnikavosti, objevovani a zajmu o exotiku. Capoeira
spliiovala v8echny pozadavky, byla po v8ech strankach lakava: fascinujici na pohled,

svobodna a vzpirajici se tyranovi, pozitivni a trochu zahadna.

5.2.1. Normalizace, krize rezimu a revoluce

Zatimco do zbytku Evropy (v poloviné 70. let) uz capoeira pozvolna pronikala,
tzv. vychodni blok se jeSté nachazel ve fazi hluboké komunistickeé diktatury, odtrzeny
od vétSiny vnéjSich vlivi. TehdejSi Sovétsky svaz ovladal nejen svych patnact
Clenskych republik, ale podrobil si dalSi okolni zemé&, zejména v obdobi po Druhé
svétové valce. Nastoleni komunismu v SSSR ve 20. letech minulého stoleti
predchazely krvavé zloCiny, masové odsouvani odpurcl komunismu do gulagu,
kolektivizaci a industrializaci zpusobené hladomory a fada dalSich pohrom. Mlady
Sovétsky svaz vyuzil zaCatku Druhé svétové valky k zabrani dalSich uzemi jako
LotySska, Litvy, Estonska a ¢asti Polska, aby poté byl, paradoxné, oslavovan coby
osvoboditel fady uzemi od nacistické armady. Pozici zachrance vSak vyuZil k tomu,
aby oslabené staty jiz nepustil ze sevieni svého vlivu. Vytvofil se tzv. Vychodni blok,
uskupeni osmi formalné nezavislych zemi, fakticky podrobenych nejsilngjsi z nich —
Sovétskym svazem. Ten udrzoval svou nadfazenost vojenskou silou. Pfikladem je
vtrhnuti vojsk Var$avské smlouvy na uzemi Ceskoslovenska v roce 1968 a nasledna
dvacetileta okupace. Sovétska vojska vdak méla své zakladny ve vSech ovladnutych
statech, kterymi se nechala Zivit. Jestlize tedy Nestor Capoeira podnikl svou prvni
cestu do Evropy v roce 1971, nachazelo se Ceskoslovensko v jedné z krizovych fazi
komunistické diktatury, v raném okupaénim obdobi. NDR, symbolicky i fakticky
oddélena od SRN Berlinskou zdi,”® zaznamenavala stale hlubsi hospodarsky i
spoleCensky upadek. Polsko, které se podilelo na okupaCnim vpadu do
Ceskoslovenska, prochazelo obdobim krvavé potladenych stavek. Ukrajina jako
soucast Sovétského svazu se po smrti generalissima Stalina a nastupu Chruscova

nachazela ve fazi relativni ulevy od krvavého sevieni a blizil se nastup Gorbacova.

2% 7ed' vystavéna v roce 1961 jako hradba vedouci hlavnim méstem Berlinem, zabrariujici ob&antm NDR utikat
do svobodné SRN; jeden ze symbold studené valky.
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Agkoliv Gorbagovova politika glasnosti a tzv. perestrojka?* naznacovaly uvolfiujici
tendence, predstava realného konce rezimu se ani nevznasela v nejkrasnéjSich
snech obyvatel komunistickych zemi a vychodni blok sedél hluboko v propasti
izolovanosti, demagogie a absence kulturnich vlivd vnéjSiho svéta. Jakakoliv pfichozi
kultura, hudba, divadlo, literatura, vSe muselo projit procesem schvaleni bolSevickou

byrokracii. Pokud nékteré ,nevhodné“ vlivy pronikly, Sly vzdy protizakonnou cestou.

5.2.2. Probuzeni po roce 1989 a capoeira spici

Druha polovina dvacatého stoleti znamena celosvétové nesmirny rozvoj
komunikac¢nich technologii. V 50. letech byl ,vyroben® internet. V 70. letech pfiSly
kanalu, v devadesatych letech se mobil stal béZznou soucasti kazdodenniho Zivota.
Vzdalenosti pFestaly existovat, moznost sdilet informace oteviela lidem brany
k vdevédéni. Rozmach takové technologie sebou pfinesl fadu pozitivnich i
negativnich disledkd, o kterych se i dnes a stale Castéji diskutuje. V zemich, do
kterych ve stejnou dobu dorazila po desitkach let diktatury svoboda, vSak znamenaly
hotovou smrst. Nedavno se mé skupina mladych lidi okolo patnacti let ptala, jaké to
bylo za komunist. Nedovedla jsem jim ihned vystizné odpovédét. Rozhlédla jsem se
po nich, ukazala na vysoko vycesané ,Ciro“ jednoho z nich a uvédomila si, Ze takové
vlasy by v diktatufe nemohl nosit. Ani ¢erné, téZzké boty. Vlastné by je ani nedostal
koupit. Nikdo z nich by si nenakoupil svobodné odév, ktery se mu libi. Vybral by si
jednu ze dvou bund na trhu. Tézké boty a Ciro: rock'n’roll. Nemohl by si ho doma
nahlas pustit. A tak dale. Pamatuiji si totalitni rezim matné a pfesto zretelné. Jsem
velice svobodomysiny individualista, tedy osobnost pro komunisticky rezim maligni.
Proto si dokazu dodnes vybavit tvare nékterych ucitelek na zakladni Skole a jejich
pohled, kdyzZ mé maminka oblékla do lakovanych détskych lodicek a sukénky jako
pro panenku, zatimco ostatni déti chodily poslusné v ,tesilkach®. VyCnivala jsem a i
pfes détskou nevinnost jsem citila, jak moje individualita vadi. Dnes si mlady Clovék
podobnou situaci nedovede vlbec predstavit a velka Cast starSi generace radéji
pozapomnéla. Proto je pro vétSinu spoleCnosti obtizné naplno si uvédomit, jakou
nesmirnou zménou nase zemé (spolu s dalSimi postkomunistickymi kraji) prosila.
V roce 1988 jsme s rodinou velmi pravdépodobné méli na Vanoce opét mandarinky,

pomerance a banany, coz bylo vzacné a krasné, nebot to bylo jednou za rok. Od

21 , . . v oy v Vv v <o wv. . , ,
Glasnost i perestrojka mély znamenat posun v politice smérem k vétsi otevienosti viici zapadnim zemim.
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roku 1990 jsme méli vSechno — maso, ovoce i toaletni papir a ktomu se hrnuly
technické vymozenosti jako pocCitaCe, ,cédécka“, objevil se televizni kanal OKS,
rozhlas zadal vysilat cizojazy&nou hudbu. Slo 0 nesmirné mnozstvi novot, které jsme
hitali, a do tohoto nadSeni vstoupil zminény internet, svobodny rozhlas, televize a
kino. Po letech vymyvani mozk( pétiletkami a pracovnim nadSenim bylo mozné
nahlédnout do jinych kultur, pfic¢ichnout k odliSnym nazorim a svobodné se vénovat
libovolnym zajmam. Ceska spoleénost blazené klouzala na vinach nad$eni
z uvolnéné porevolu€ni doby jesté nékolik nasledujicich let. RGzné generace se
divaly na zmény odliSné. StarSi obfané nutné vnimali pomérné zahy nastoupivsi
komplikace souvisejici s transformaci spolecnosti, ale pro pubescenty nastal na fadu
nasledujicich let raj: vSechna hudba, filmy, nové sporty, aktivity, které bylo nahle
mozno provozovat, pozdéji svobodny vybér studia, cestovani, podnikani, skute¢né se
v tu dobu zdal svét perfektni. A tato generace objevila capoeiru. Prvni izolovana echa
se ozvala diky pocitatové hie Tekken a v uzavienych kruzich milovniki dalSich

bojovych uméni.

,Do urgité doby nebylo o Capoeife v CR prakticky nic znamo. Ve
videopuUjéovnach sice méli snimek "Mistr neznamého boje", ale nikdo se o0 néj
moc nezajimal; par fajnSmekrd znalo pojem capoeira ze sporadickych zminek
a mizerné prelozenych ¢lankl v casopisu Budo Journal (snad vSichni
pamétnici si melancholicky povzdechnou pfi vzpomince na ,Co je to ginga?
Jedna se o opakovanou &innost chodidel...)*? a hragi Tekkena znali Eddyho
Gorda. Cvicilo snad par nadSencu, ktefi méli pfistup k internetu a strankam
Marka Heitlera, a ktefi méli alespon tolik lekci karate, aby jim nékteré kopy

pfipadaly znamé, ale obecné Capoeira v CR tvrdé spala.“ (Renato Miiller)
5.2.3. VSichni jsme mistri

,Moje capoeiristickd odyssea za&ala pfesné& na Stédry den roku 2000 (jistou
zkuSenost s capoeirou jsem sice mél jesté z doby asi pfed 3 roky, ale o tom
jindy). Bylo to obdobi prvniho boomu capoeiry v CR, kdy po uvedeni filmu
,Mistr neznamého boje’ na Nové zacaly jako houby po desti vznikat ,oddily’
pod heslem ,vezmi dva tfi kamarady a hura za mésto cvicit capoeiru (podle

televize nebo internetu).’ “ (Renato Mdller)

?? Citace z ¢asopisu dobového Budo Journal. Zdroj Renato Miller.
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Prestoze néktefi z dotazovanych sluzebné nejstarSich capoeiristi datuji
povédomi o capoeife jiz dfive, vSichni se shoduji na zlomovém datu, pocCatku
capoeiry v Cesku, na dni 23. prosince 2000, kdy televizni stanice Nova odvysilala
americky snimek Only The Strong, v Cestiné Mistr neznamého boje, akcni, nikoliv
prvoligovy, film. V némz vyslouzily vojak vyuc€uje skupinu drogovou mafii ohrozenych
déti zvlaStnimu bojovému umeéni s filosofii vzajemného respektu, aby se ubranily jak
pokuseni drog, tak mafianskym bossim. Film nato¢eny v roce 1993 do tohoto dne
lezel téméF nepovSimnut ve videopujcovnach, ovsem jeho televizni premiéra se stala
rozbuskou nadSeni z brazilského bojového uméni. Nelze tak vlibec urcit, zda
kdokoliv z prvni generace Ceskych capoeiristi zacCal trénovat prvni gingu
odkoukanou z filmu o den dfive nebo pozdéji. Pravdépodobné jesté pred Silvestrem
2000 se utvorily prvni molekuly — dvojice &i trojice nad$encu ,neznamého boje* —
budoucich ¢&lenitych capoeiristickych celkll. Vyvoj od amatérské, z videi odkoukané
capoeiry, k prvnim profesionalnim formam probéhl pomérné rychle. Pfiblizné do pul
roku se zacinajici ¢esti capoeiristé spajili s organizacemi mimo republiku a vstoupili
do blizkého kontaktu s Brazilci tam Zijicimi. JeSté rychleji probihal zrod prvniho
Jletadlového mestre* v Cesku. Po péti mésicich uz se poradalo prvni celorepublikové
setkani a vzapéti vstoupili prvni Cesi do nadnarodnich organizaci, zejména do grupo
Abada.

Nékolik skupin vSak vzniklo jesté pred Ceskou televizni premiérou filmu. O tfi
roky dfive za&ali capoeiru trénovat v Jihlavé. David Bajer a Stépan Fous byli nejlepsi

kamaradi karatisteé.

,Stépan byl mdj nejlepsi kamarad, i kdyz byl o pét let star$i. Chodil jsem za
nim domU a on tam mél plakaty z toho filmu (Mistr neznamého boje pozn.
aut.), na nich mestre Amen Santo. On to St&pan chté&l zkusit a j& moc nechtél,
ale bylo mi blby fict ne (smich). On vytahnul slivovici, to byl pro mé zazitek,
rozumi$, Cerstvejch osmnact a trochu jsme se napili (smich). Ja pak rano Sel
s tou opici a on mi fika: ,ale nepreslo té to jako’. Tak ja viceméné z nutnosti

jsem to zkusil. To bylo zafi 1997.“ (David Bajer)
Prakopnici jihlavské capoeiry cviCili ttméF rok venku bez télocvi¢ny. V srpnu

1998 pak David Bajer nasel na internetu stranky skupiny Meia Lua Inteira z Vidné a

rozhodl se zahrani¢nim kolegim napsat.
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,Rozumis, internet v rozjezdu, pry celkem jen asi sto stranek o capoeife na
celé siti. A tady fakt nic nebylo. KdyZz jsem fekl, ze délam capoeiru, to nemélo

zadnej smysl.“ (David Bajer)

Asi za tyden pfiSla odpovéd rakouskych capoeiristt, Ze také cviCi venku a
zvou Davida na navstévu. Ve Vidni se tak, podle svych slov, v parku setkal se tfemi
Brazilci, zazil pét hodin tréninku denné a capoeife propadl. Usoudil také, ze dokud
nebudou v Cesku Brazilci, nebude ani capoeira, protoze atmosféra, kterou zaZil, se
s tréninky doma nedala srovnat. V prosinci 1998 znovu odjel do Vidné na workshop

s contra-mestre Mula a instruktory Joel a Tony.

»1ridenni workshop a spousta Brazilcu, to bylo uplné maso. Ja u nich spal. Byl
jsem chudej student, nemél jsem ani bundu, venku minus dvacet. Kdyz jsem

se vratil, kluci mé nepoznali.“ (David Bajer)

Pro Davida byly tyto vyjezdy za capoeirou nezapomenutelny zazitek, naval
nadSeni spojeného s lavinou informaci, diky kterym se v o€ich svych kamaradu
béhem nékolika dni transformoval. Ne nadarmo vznikla pfislovi jako ,béhem nékolika
hodin zestarnul“ apod., jelikoz silna emocionalni zkusenost mize jedince skute¢né
fyzicky proménit i v horizontu nékolika hodin. David se tedy vratil nabity znalostmi i
energii a prfedaval védomosti dale. Jihlavskych capoeiristii bylo stadle malo. Jadro
tvofili David Bajer se St&panem Fousem, Petrem Majtanem (Majty) a Jaroslavem
Hamernikem (Sekki), ktefi v roce 1999 nasli prvni télocviénu v Sokole Jihlava. Brzy

pak pfisly dalSi zdroje informaci pro trénink.

.1rénovali jsme v lese, na travé, pozdéji v télocvicneé. Zpocatku jsme cvicili
hodné akrobacie, pozdé&ji i zpév a berimbau. Ale moc nezpivame dodnes
(smich). UCili jsme se ruzné. David (Bajer, pozn. aut.) odjel hned ze zacatku
do Vidné a pfinesl informace. Sekki pak cvicil v USA s Cobrou Mansou, asi pul

roku nebo rok. Takze to nebyla jen videa.“ (Petr Majtan)

Jihlavéti tedy sbirali zkuSenosti nejriznéjsimi cestami. St&pan Fous se v roce
1999 setkal se skupinou Amazonas v Anglii, vroce 2002 odjel jeden z
tehdejSich zac¢atecniku Alex Nossek pfimo do Brazilie. Po jeho navratu zaznamenala

skupina dalSi velkou zménu. Jeden z ¢lend nahle ovladal portugalstinu, domluvil se
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s Brazilci, ktefi poradali seminare, zpival a po roce tréninku pfimo u zdroje ovladal

slusné i pohyb. Pfivezl kulturu, kterou do té doby v Jihlavé ve skute¢nosti neznali.

»~Ja ani nevédél, jestli jit dal nebo ne. Do té doby nas bylo tfeba deset, ale
nebyla to capoeira. | ti Brazilci to teprve rozjizdéli a nevédéli jak a kam, jestli

za prachy nebo ne, bylo to vSelijaké. Alex, ten mé zachranil.“ (David Bajer)

Prvni sjezd v Jihlavé

Jihlavska skupina se zaslouZila o akci, na kterou vzpomina cela prvni
generace Ceskych capoeiristii. Zorganizovala prvni celorepublikovy meeting, ktery se
konal 12. kvétna 2001. Organizatofi se obavali malé ucCasti a neCekali, Ze dorazi
kolem Sedesati nadSenclu zcelé republiky. Setkani bylo pIné entusiasmu a
optimismu, to dosvédcCuji vSichni pamétnici. Na zakladé sjezdu si dodnes mnozi
pamatuji jednotlivé kolegy capoeiristy jako osobnosti, z nichz kazda nécim
specifickym vynikala. Jedni se vénovali akrobacii, druzi hudbé&, nékdo skvéle oviadal
stojky, jiny pfivezl témeéf brazilské berimbau. Néktefi udalost hodnoti jako vrchol
vzajemnosti a ,dobré” capoeiry. Jini ji popisuji jako velké setkani a vyménu informaci,
které vSak nemély s capoeirou ve skute¢nosti mnoho spole€¢ného, protoze ji nikdo
pfiliS nerozumél. VS8ichni si ovSem pamatuji dobrou naladu, ktera provazela nejen
sjezd v Jihlavé, ale také celé obdobi pocatkli capoeiry v nasi zemi. Spole¢ny zajem,
otevienost, nadSeni a sdileni, predavani zkusenosti.

Sjezdu se zucastnil i Gilson Santana, prvni Brazilec spojovany s capoeirou
v Ceské republice. Vzhledem ke sporadickym informacim nelze uréit, jaky titul
Brazilec pouzival, pokud vlibec néjaky, zda si tento titul pfirknul on sam nebo mu ho
pfipsala komunita, a tedy jestli ho mizZzeme povazZovat za skuteéného ,letadlového

mestre”.

»1ehdy byli vSichni mestre (smich).“ (Peludo)

Pojem mestre se vtomto obdobi kazdopadné uzival podobnég, jako kdyz si
hoSi na vecirku Fikaji ,kamo*“. Vnimani rituall odkoukanych z nahravek na internetu i
vztah k osloveni mestre byl zdeformovany. Oslovit takto jednoho z kamaradud, byt
i CasteCné vazné, se nezdalo nepfistojné a k ziskani spoleCenské autority stacilo
malo. PrekraCovala se fada pravidel, néktefi capoeiristé si uvazali kolem pasu i

Cervenou cordu, protoze ,se jim to libilo®.

58



AZ na vyjimky vSechny osobnosti prvni generace Ceské capoeiry poznaly
Gilsona a dodnes si ho pamatuji. Byl exoticky a ztélesnoval vSe, co Cesti capoeiristé
neméli, ovSem s odstupem si vétSina uvédomuje, ze mu tehdy pfipisovali vice kvalit,

nez skuteé¢né mél.

,BYl €ernej a mél dredy, to bylo hlavni. Taky krasné zpival.“ (David Bajer)

.,Mél pandeiro a umél tfi pisnicky.“ (Graduado Sorrizo)

Brincadeira Capoeira — Capoeira Axé — Ginga Mundo

Gilson pficestoval do Ceské republiky za pfitelkyni, Ceskou, kterou potkal
béhem jejiho pobytu v Brazilii. Pravdépodobné zaregistroval boom capoeiry a vyuZil
situaci, ¢imz se stal u€astnikem procesu. Vice informaci o ném dnes neni, ani jeho
nejbliz8i spolupracovnici Marian Koudelka a Luka$ Kfivanek nevi, kdo vlastné presné
byl a kde je dnes. Kamaradi od zakladni Skoly Marian a Lukas spolu zacali cvicit
capoeiru po shlédnuti filmu v roce 2000. Skrze internet se zkontaktovali s Gilsonem
cvi€icim jiz v té dobé na prazské Palmovce. Tréninky byly dvakrat tydné a dle Lukase
Kfivanka ucitel Gilson vy€erpal zasoby informaci k pfedani jiz béhem nékolika
meésicl. Kdyz pak odjel na prazdniny 2001 do Brazilie za rodinou, dvojice kamarad
celé léto cvicila sama, az tfi hodiny denné a v zafi 2001 zalozila vlastni skupinu
Brincadeira Capoeira, v ramci které plsobili v Butovicich v Praze. Zacinali se sedmi
¢i osmi Cleny, postupné se rozristali a na ¢as doslo i k rozdéleni skupiny na dvé
&asti. Marian chvili vedl své zaky na Veleslaving, Lukas na Ujezdé&, pozdé&ji viak své
sily opét spojili. Marian ¢asem vycestoval se dvéma studenty do Nice v Francii na
workshop s mestrem Barrdo. Potkal se tam s Michatem Kwiatkowskim, monitorem
Barril u Polska, ktery je nasledné pozval do Vratislavi na trénink. V unoru 2004 se
pak konalo prvni batizado grupo Axé tamtéz a Cesi na n&j dovezli pro vidé&i osobnost
mestreho Barrdo darek, stfibrnou pamétni minci vyrobenou specialné pro néj.
Batizada se zucCastnili vedle Ceské vypravy a polskych sousedu také capoeiristé z
Ruska, Ukrajiny a Kazachstanu a Ceska republika se tehdy pfipojila k velké rodiné
Axé Capoeira. Prukopnici capoeiry Marian a Lukas méli dle vlastniho tvrzeni pocit,
Ze jim byla upfena vysSi hodnost, jelikoz dostali stejné jako vSichni jejich studenti
cordu prvni. Nicméné rozhodnuti svych novych nadfizenych pfijali, stejné jako
obecné& proklamované rozhodnuti, Ze je nutné, aby do Ceska pfijel zku$engjsi
zastupce nadnarodni grupo. Nasledujici rok se konal prvni workshop Axé v Praze

pod vedenim mestreho Itabora a nastaly jisté neshody v pfedstavach, jak mélo byt o
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mestreno v Praze postarano. Jesté tentyZz rok se v Praze usidlil instrutor
Camundongo reprezentujici skupinu na nové otevieném trhu. Marian v té dobé jiz
netrénoval, nebot se odstéhoval pracovné do Anglie a Lukas$, ne zcela spokojen
s tim, jak skupina fungovala, se rozhodl svou capoeiristickou drahu také ukoncit. O
dva roky pozdéji nasledoval Camundonga (v té dobé) graduado Tartaruga (dnes také
instruktor) a nasledujici rok Camundongo skupinu Axé opustil, aby se zaclenil do
grupo Ginga Mundo vedené mestrem Sabia z Bahii. Timto pfestupem pronikla na
Ceskou scénu dalSi nadnarodni skupina zavedena jiz v fadé evropskych zemi.

Hned v Gvodni fazi vstupu Ginga Mundo na Ceskou pudu nastala zajimava
situace pro capoeiru ne zcela typicka, avSak charakteristicka pro pfistup nékterych
nezkuSenych €eskych capoeiristti. V Ceské capoeiristické komunité vesla informace o
Camundongové pfestupu znamost okamzité ve znamost a Camundongo se stal
oficidlnim zastupcem grupo v Ceské republice. Skupinka lidi z okoli Podébrad se
vSak rozhodla spolupracovat s Ginga Mundo bez né&j a v bfeznu 2008 pfijel na jejich
pozvani instrutor Chipa pfimo z Bahie. Skupina si zfejmé pfedstavovala, zZe
pozvanim ,vlastniho® instruktora, kterému zaplatila letenku a starala se o veskeré
jeho potfeby nasledujici tfi mésice, se zvySi jejich kredit a vazenost v komunité.
Situaci vSak zkomplikoval fakt, Ze na Chipové pfijezdu se finan¢né podilela mala, ale
stabilni skupina prazskych capoeiristt, ktefi trénovali dvakrat tydné ve stejné budové
a shodném Case, jako Camundongo. Dva capoeiristé vysoké graduace jedné a téz
grupo tak trénovali doslova vedle sebe, aniz by tréninky byly propojeny. Ceska strana
si absurditu situace vibec neuvédomovala a namisto zlepSeni pozice v komunité
dosahla jen toho, ze pocatek spoluprace byl poznamenan nedorozuménimi a
pochopitelnymi negativnimi reakcemi ze stran obou instruktoru. K jisté nelibosti téch,
ktefi Chipuv pfijezd iniciovali, instruktofi své sily a skupiny zahy spojili a spoluprace
vyustila v prvni Ceské batizado Ginga Mundo za pfitomnosti mestreho Sabia 3. -
5. ¢ervna 2008. Popsana situace ukazuje jeden typicky €eskych modeld chovani,
snahu pfechytracit druhé, aniz jim (oném druhym) vlbec rozumime, aniz je zname.
Zaroven je podcerfiujeme a sobé& samym pfipisujeme nepfimérené kvality. Toto se ve
vétSi ¢i mensSi mife projevilo v nékolika momentech vyvoje Ceské capoeiry a at' uz
my, Cesi, tuto svou vlastnost vnimadme pozitivn&, negativné & k ni pfistupujeme
Ihostejné, jsme na ni zvykli a bereme jej jako béznou souc€ast zivota. Brazilskou
mensinu vSak Sokuje. Znamena pro ni projev neucty (kterym dle vSech méfitek
vlastné je), vyraz vlazného vztahu k plvodcim uméni capoeira, tedy pfimo vuci

Brazilcim a jejich zemi. Podobnych situaci nastalo v prib&hu implantace capoeiry do
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nasi zemé nékolik. Vzdy vyvolaly pfemrsténé reakce a otevrely dvefe neporozumeéni
a chaosu.

Instrutor (dnes professor) Chipa stravil v Cesku tfi mésice. B&hem nich
navstivil fadu mést a fada Ceskych capoeiristti byla nadSena jeho kvalitami a
profesionalnim pfistupem. Nékteré z navstivenych skupin se pozdéji pfipojily k Ginga

Mundo, napfiklad capoeira ze Zlina.

Obr. 2 Professor Chipa a zlinska skupina v r. 2008, foto vlastni archiv

Camundongo vedl prazskou sekci Ginga Mundo do roku 2010, kdy se
odstéhoval do némeckého Berlina a vedeni pfeslo na monitora Malandro z Havifova,
ktery vstoupil do asociace téhoz roku. Camundongo se v roce 2011 vratil do Brazilie
a Zije v Salvadoru, v tésné blizkosti svého mestreho Sabia. Monitor Malandro
podporoval svymi navstévami kolegy z Prahy zejména do doby, nez dalSi ¢lenové
Reboco a Caverna také ziskali hodnost monitor. Ginga Mundo funguje pod dohledem

téchto capoeiristi v nékolika ceskych méstech a stale se rozrista.

Capoeira Orlova - Liberala — Ginga Mundo a angola
Typickym pfikladem ,Only the Strong“ pfibéhu je vznik v oich mnohych

capoeiristi legendarni skupiny capoeiry v Orlové vedené Lazym.

,Bylo to po revoluci, to byl rozvoj vSeho. VSechno upIné nové. Nové sporty,
hrali jsme tfeba basket, i basket byl novinka. A pak jsme vidéli Mistra
neznamého boje a to bylo néco UpIné nového, totalni okouzleni. S kamaradem
Pavlem Slabym (Keny, mistr stojkaF, smich) jsme, odkojeni kung-fu filmy,

zkouseli hvézdy a akrobacii, po tanec¢nich, na ulici, jesté v kvadrech.“ (Lazy)
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Pavodné se, podle vlastniho tvrzeni, za¢ala parta kamaradu vénovat capoeifre
vice méné zlegrace. Zkoumali na internetu, tehdy jesté pfistupném pouze na
Skolnich podcitacich, hledali nejriznéjsi informace a nasli mimo jiné stranky dalSich
Ceskych capoeiristi. SeSli se s nadSenci z Havifova a z Karviné, Lazy uvadi
prezdivky Eddy, John Nofak ¢i Vida Branco. Trénovali na ulicich a hfistich, coz
pfitahlo pozornost dalSich. V televizi probéhla také reklama na Nokii 8210, ktera
vzbudila dalSi vinu zajmu. V ni hraji dva lidé capoeiru na plazi, prakticky bez zvuku a
velkych efekttl, presto jde na YouTube o spot s desitkami tisic shlédnuti.®® Lazy
s kamarady zalozili skupinu a brzy si vyrobili i své prvni berimbau z liskového dfeva a
s plastikovou cukifenkou ve tvaru jabliCka misto tykve. Asi po pulroce trénovani se
seznamili s Renatem Mullerem z Pferova, coz pro né znamenalo zasadni zlom.

Renato k tomu podotyka:

.,Humorna vsuvka: kdyz jsme o prazdninach roku 2002 méli sedmidenni
soustfedéni s Capoeira Orlova, tak oni uz taky méli berimbau, respektive
pokus o né&j. Z kusu vétve a plastikové misky a fikali mu Veruna. Tloukli na néj
Spejli, akorat je zlobilo, Ze to neni slySet, tak planovali, Ze si na to vyrobi
zesilovag. No a potom jsme pfijeli my, s téma nasima berimbau, co sice byly
amatérské, ale vypadaly jako pravé. V kronice Capoeiry Orlova z toho dne, jak
nam pozdéji ukazali, je psano: ,Prijeli Pferovaci a vytahli sva berimbau. Rychle

jsme Verunu zahazeli ruénikama.’ “ (Renato Mdller)

Capoeira Orlova pozvala Renata a Mirka z Pferova na malé soustfedéni do
Horni Lhoty (obec u Ostravy) uz vroce 2001. Lazy si vzpomina, Ze tehdy se udili
hlavné Bimbovy sekvence. O rok pozdéji na stejném misté probéhlo soustfedéni za
Ugasti capoeiristii z Kufimi (Mort), z Ceskych Budéjovic (Paquito a Sorrizo) a z Prahy,
potazmo Bohumina (Peludo). Treti workshop v roce 2003 se konal v Iété v ramci
projektu Make a Connection, ktery poskytuje mladym lidem finanéni prostfedky
k podporeni jejich zajmovych €innosti. Za kliCovy moment Ceské capoeiry vSak Lazy
povazuje setkani v Liberci 2002. Lazyho klub Cital v té dobé na Ctyficet Clenl, mezi
nimi trénoval i Malandro, budouci vud¢&i osobnost nejen orlovské capoeiry. Oba
povazuji toto obdobi za vrchol zajmu, nikdy potom uz capoeira neslavila tak masové

uspéchy. Mnoho Ceskych capoeiristt roku 2002 vstoupilo do grupo Abada, az zacali

23 v v .y ol . o yvrs "
V reklamé ucinkuji mestre Marcos dos Santos a mestre Silvia Bazzarelli, viid¢i osobnosti London School of
Capoeira ve Spojeném kralovstvi.
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mnozi sarkasticky komentovat, Ze snad ani jina asociace neexistuje. Lazy a jeho
skupina byli ztéch, kterym nevyhovoval ani pfistup ani styl pfichozich ucitell.
26. listopadu 2003 zaregistrovali orlovsti capoeiristé obCanské sdruzeni, jehoz
nazvem Capoeira Liberala demonstrovali svou distanci. Pod timto jménem pak
capoeira v Orlové setrvala az do roku 2008. Skupina méla promysSleny systém
hierarchie inspirovany pfimo brazilskymi ritualy. Pofadali batizada — prvni v roce
2002, dalSi o rok pozdéji a tradice pokraCovala posléze i za vedeni dalSimi uciteli.
Skladali také vlastni hudbu v CeStiné. Tak inovativni nebyla Zadna jina skupina
v republice. Lazymu se vstup Brazilcli na scénu jevil jako zlom v komunikaci. Lidé se
podle néj prestali stykat a sdilet a on, dle vlastnich slov, vyznaval vétSi svobodu.
Zfejmé proto ho dalSi cesty vedly smérem ke capoeife angola. V roce 2004 vidél
dokument o mistrovi Boca do Rio a nasledné se vydal do Mnichova na workshop
capoeiry angola vedeny mestrem Lua Santana. lhned si byl jisty tim, Ze jinou
capoeiru uz délat nechce, zejména po strance filosofické. Z Liberaly tehdy vynikal
Lazyho Zak jménem Malandro. Fyzicky velmi dobfe vybaveny mlady capoeirista s
pozitivnim vztahem k vojenskému drilu a svobodomysiny Lazy se postupné nazorové
rozesli a skupina se rozstépila. Malandro pokracoval s capoeirou Liberala a Lazy
zalozil skupinu angoly. Na podzim 2004 pozval na workshop mestreho Chinaxé
z Barcelony, na néhoz narazil na internetu. Workshopu se zucastnilo vice klubd,
angola se hromadné neuchytila, ale urCity ¢as se capoeiristé vyznavajici angolu
schazeli jako Capoeira Angola de Ostrava, nez se rozutekli za praci a rodinnymi
starostmi. Lazy fika, Zze provozovani angoly v okoli Orlové probihalo sice i tréninkove,
ale vice jako setkani na rdznych kulturnich akcich, jam-sessions spojené
s capoeirou, zajezdy a exhibice. Klub se setkaval s angoleiros z Pfibora, Albrechtic i
z Prahy. Lazy dodnes zlstava v kontaktu s capoeiristickym prostfedim, byt uz
viceméné jako divak. Jeho opakované pokusy o zavedeni angoly na Moravé vzdy
ztroskotaly.

Malandro pokracoval jako hlavni trenér funguijici Liberaly a rozSifoval své pole
pUGsobnosti. Navstévoval workshopy skupin v Cesku i v zahraniéi a pomalu hledal
propojeni s nékterou z brazilskych asociaci. AcCkoliv dnes vzpomina na pocatky
s Sirokym usmévem a vybavuje si vSeobecné nadSeni a pospolitost, povazuje urcitou
pfisnost v organizaci za nezbytnou. Je si védom skute€nosti, ze pokud ma capoeira
fungovat ve spolupraci s verejnosti, mit Sanci ziskavat prostiedky na rozvijeni
vzdélavani a na realizaci novych napadu, je nezbytné profesionalizovat se a zastitit

se autoritou, nejlépe mezinarodné uznavanou. Proto se po nékolika letech

63



samostatného fungovani v pozici vid&i osobnosti Capoeiry Liberala rozhod! vstoupit
do skupiny nékterého z vazenych mistri. V 1été 2008 se mu naskytla pfilezitost
vycestovat pfimo do Brazilie. Chtél se tam porozhlédnout a rozhodnout, pokud by
nasel vyhovujici skupinu. Cesta ho zavedla na akademii Mandinga mestreho Sabia a
tento moment rozhodl. NaSel tam, dle vlastnich slov, fungujici profesionalni
organizaci, jakou si pfedstavoval a jesté toho |éta (tedy béhem brazilské zimy 2008)
byl mestrem Sabia pfijat do skupiny Ginga Mundo. Na batizadu v Némecku v prosinci
2008 od n&j obdrzel cordu a dnes rozsifuje psobisté Ginga Mundo po celé Ceské

republice.

Ma-Ma Capoeira — Abada — Independente — Ginga Mundo

Jednim z mala téch, ktefi se pfed zlomovymi Vanocemi roku 2000 setkali
nejprve s capoeirou praktikovanou Brazilci, a aZ poté s tou, ktera se rodila v Cesku,
byl taneénik Martin Vrany. B&éhem pobytu v PafiZi od zafi 1999 do kvétna 2000
potkal mestreho Beija-Flor, u kterého se nékolik mésict ucil. Po navratu do Prahy
v roce 2001 se setkal s Mageem (Petr Major), taneCnikem a akrobatem, taktéz jiz
trénujicim capoeiru. Magee se k brazilskému uméni dostal skrze break-dance, videa

a videohry (jiz zmifiovany Tekken), mél ji vSak zafixovanou jako tanec.

.Nez jsem potkal Martina, netusil jsem, Ze se tam kope.“ (Magee)

KdyZ se potkali v Hoficich na letni tanecni Skole, Martinova capoeira Mageeho
prekvapila. NeCekal utoky, akci a reakci, pfesto se mu bojova forma libila. Zacali
spolupracovat, zaloZili v Aikido klubu v Karliné $kolu Ma-Ma capoeira a po povodnich
v roce 2002 se Skola pfesunula do T-Arény v HoleSovicich. Martin Casto cestoval a
Magee se v prubéhu roku setkal prostfednictvim kolegl ze Slovenska s tehdy
jesté professorem Pacgoca. Dle Mageeho tvrzeni se Martin pohyboval vice jako
angoleiro, Mageeho ovSem uchvatil systém capoeiry Abada. Oba popisuji, Ze Martin
odjel pracovné na dlouhé tfi ctvrté roku a po jeho navratu se energie obou prestaly
potkavat. Skupina Ma-Ma uz spadala po organizaci Abada, cesty se zacaly
rozchazet i diky financni strance, jelikoz Mageeho capoeira Zivila, ¢astec¢né Slo o

neshodu ve stylu.

,Martin by angoleiro. Odjel na tfi ¢tvrté roku, a kdyz se vratil, zaCalo se to

hadat. Prachy i jiny styl, lidi byli zmateni a my nebyli schopni se dohodnout. Ja
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byl trochu zaslepenej, dneska uz to vidim trochu jinak. Je mi to i lito.” (Magee)

V lednu 2003 tedy Magee organizoval prvni seminar s professorem Pacoca,
zatimco Martin pokraCoval v uc€eni v Karling, kde zalozil skupinu Capoeira
Independente. Nazev Independente (Nezavisla) mél proklamovat ne-Clenstvi
v brazilské Ci jiné asociaci, jelikoZ vstupu pod kfidla velké grupo se Martin urputné
branil. Po velmi negativni zkuSenosti, kdy mu brazilsky capoeirista na ¢eské rodé
zlomil Zzebro, usoudil, Ze povésti o brazilské agresivité jsou pravdivé a vuci pivodcim
uméni se zatvrdil. Jeho zkuSenost z Pafize mu napovidala, Ze capoeira znamena
predevSim svobodu, ovS8em pfistoupil kni svéraznym zplsobem hrani€icim
z pohledu brazilskych nositelt s anarchii. Netuplnym pochopenim souvislosti vznikla
specifickda malformace capoeiry bez pravidel. Slepost této ulicky se projevila
permanentnim odlivem slibnych ¢lent ke skupinam s propracovanéjSim systémem,
zatimco vérna zlstavala pouze hrstka presvédéenych. Martinova skupina se posléze
stala soucasti projektu pozvani instruktora Chipy, a nakonec se pfipojila ke dnesni
Ginga Mundo.

Magee vstoupil do Abady, aby z ni po roce opét vystoupil a ta pokraCovala jiz
bez néj. Néktefi jeho Zaci ho nasledovali, opustili grupo Abada, ktera jim z néjakého
divodu nevyhovovala, ale nezistali nezavisli jako jejich ugitel. Cast znich se
pfipojila ke Camundongové Axé a néktefi snad jeSté dnes stoji v fadach Ginga
Mundo. Magee se capoeife jesSté néjaky Cas vénoval nezavisle, jezdil napfiklad
s Peludem do Madarska za mestrem Pauldo Ceara, poté ale, kromé toho, Ze na

delsi &as opustil Ceskou republiku, objevil jiné extrémni zaliby.

Pavel Krupka a Capoeira Aché

Jeden z nejkontroverznéjSich Ceskych capoeiristi s prezdivkou Acheo, tésici
se neutuchajici pfizni svych zaku a pretrvavajici nepfizni ostatnich ¢eskych uditelu,
vidi capoeiru dodnes podobné jako Martin Vrany, pfedevSim jako bezkontaktni a
svobodnou hru, ktera nema v realu pravidla. Jeho cesta ke capoeife vedla pres jiné
bojové sporty, predevSim shaolin kung-fu, a hlavni impuls dostal od Mistra
neznamého boje. V roce 2000 zacal sam podle filmu a videi na internetu trénovat
v Rokytnici v Orlickych horach a po roce se k nému, dle jeho vlastnich slov, pfidalo
asi Ctyficet lidi. Na tréninku a rozvijeni kvalit capoeiry se podileli vSichni. Spole¢né
zkouSeli a davali dohromady ruzné zkuSenosti. Acheovi to, podle ného, naprosto

staCilo a obeSel se bez pomoci jakéhokoliv ucitele. V roce 2005 si udélal licenci
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Ministerstva vnitra umoznujici mu oficialné vyuc€ovat bojové uméni a v roce 2007
vycestoval do Fortalezy v brazilském staté Ceara. Ve mésté se setkal s velmi
komercné pojimanou capoeirou a pfemrsténymi cenami za lekci, a proto se vydal do
vnitrozemi, do Praia das Fontes, kde potkal professora Manhoso. Uvadi, Ze zde
nasel capoeiru, ktera naprosto splfiovala jeho pfedstavy. Nebyl k niCemu nucen,
podporovali ho v tom, co mu Slo a nikdo po ném nic nechtél. Misto placeni za lekce
vozil mistnim détem darky, drobnosti, které podle néj postradaly a setkani s mistni

kulturou poklada dodnes za ,to prave®.

.Nenutili mé& zpivat, nenutili mé nic. CviCilo se v néjaké vyklizené tfide,
vzdycky se daly véci stranou, takze né&jakych 10x15m prostor (...) tam to bylo

na pohodu, tam jsem se na$el.“ (Acheo)

Acheo je pfesvédCen, Ze pravé takovy pfistup je spravny, v tomto se shoduiji
s Martinem Vranym. Ve svém piesvédcCeni je velmi jednoznaény a pfi rozhovoru se
zda, Ze nepfipousti Zadnou jinou moznost. D4 se predpokladat, Zze pravé touto
nekompromisnosti proti sobé popudil vétSinu téch, ktefi zacali vyuCovat ve stejné
dobé, jako on. Acheo je vSak skvéle fyzicky vybaveny a bravurné ovlada formaini
stranku pohybu a akrobacii. Télesna forma v kombinaci se sebejistym vystupovanim
mu umoznila presvédcit velkou skupinu studentd o tom, Ze pravé jeho pohled na ni je
ten spravny resp. nedala prostor k tvaham o tom, Ze jina capoeira vibec existuje.
Poradal velké workshopy, kterych se ucastnily desitky zajemcu o capoeiru a vSichni
si, jak jsem méla moznost se presvedcit, ho vazili pro energii, kterou do lekci vkladal.
Postupem c¢asu, se vznikem Skol napojenych na brazilské mistry, se Acheo z
capoeiristické scény vytratil. ZaCal se vénovat dalSim sportim a capoeiru, podle
svych slov, déla uz jen pro potéSeni a pro zdravi, bez ambici na postaveni

v komunité.

Liberec — Abada — Vem Camara

Prvniho oficialniho seminare pod hlavi¢kou grupo Abada v Praze pod vedenim
professora Pagoca se ucastnil i Liberecky klub, prfedstavovany dodnes predevSim
osobnosti Tomase Zummera, znamého pod prezdivkou Robocop.?* Ten datuje své
povédomi o capoeife také do roku 1994-95 zejména prostfednictvim internetu, i jeho

aktivnich zacatkd se vSak tyka boom v roce 2000. Jako vSichni tehdejsi capoeiristé

** Prvni Robocopova prezdivka byla Sony, starii capoeiristé ho znaji pod timto jménem.
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zacal trénovat se skupinou kamaradu a brzy se napojil na ostatni nadSence z celého
Ceska. Ugastnil se prvniho sjezdu v Jihlavé, druhy sjezd v Liberci 11.-
12. kvétna 2002 uz organizoval on sam. Domniva se vSak, Ze ani jedna z téchto
akci neméla se skute¢nou capoeirou mnoho spole¢ného. Od té doby se podle néj

Ceska capoeira mnohem vice pfiblizila idealni, tedy brazilské podobé.

»Jihlava byla velka session, setkani vSech. Kazdy néco umél, fungovala
vyména informaci, navstévy. VSechno ale bylo zkreslené a nepfesné. Treba
Gilson, jo profesor Gilson Santana! (smich) Dnes je to daleko vice capoeira.
Hudba a nastroje, ritualy a tradice. Jak koupit hru, kdy hrat. Kdy nehrat. Prace
s energii, malandragem, respekt, dialog, spousta nepsanych pravidel a mnoho

dalSich véci.“ (Instrutor Robocop)

V srpnu 2002 se Robocop v Bratislavé setkal s professorem Pagoca, jako
kamarad Rasta Bahurinského (Camelo), tehdy jiz ¢lena asociace Abada. O dva
mésice pozd&ji potkal také graduada Boquinha, kterého do Ceska pozvali capoeiristé
z Ceskych Budé&jovic. Rozhodnuti spolupracovat s professorem Pacoca padio
v prosinci. Lednového seminafe organizovaného Mageem se uZ liberecti ucastnili
jako Clenové skupiny. Skupina fadu let fungovala, ale professor Pagoca spolu
s velkou ¢asti svych studentl z mezinarodni organizace vystoupil a v fijnu 2009
zalozil vlastni asociaci Vem Camara. Tfi roky na to obdrzel ¢ervenou cordu a vede
skupinu jako mestre.

Zakladna v Ceskych Budgjovicich se utvarela témé&f soub&zné. Impulsem zde

byl znovu Mistr neznameého boje.

»Zhruba mésic po shlédnuti filmu jsem udélal naborové letaky. Netrvalo dlouho
a zacali pfichazet prvni nadSenci. | my jsme si vytvofili vliastni styl, o kterém
jsme byli pfesvédceni, ze je prave tim spravnym vyusténim nahledu na toto
bojové uméni.“ (pfevzato ze stranek skupiny Abada na internetu, autory

&lanku jsou zakladajici glenové skupiny v Ceskych Budé&jovicich)

V [été 2002 odeslali clenové Ceskobudéjovické skupiny EvzZen PeSek, Petr
Mladénka (graduado Sorrizo) a Tomas Voracek email do Rakouska, aby se
zkontaktovali s mistnimi capoeiristy. To jim pomohlo vycestovat na prvni skutecny

workshop do Innsbrucku, kde se potkali s graduadem Boquinha. Brazilsky ucitel poté
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prijel 18. - 20. Fijna 2002 navstivit nové ovecky pfimo do Cech. Graduado (pozdéji
professor) Boquinha se tak stal prvnim zastupcem nadnarodni megagrupo Abada
v Cesku a z Ceskych Bud&jovic expandoval do Karlovych VarG a do Prahy, kde se
posléze na nékolik let usadil. Podle svédectvi mestreho Baratino, ktery se usadil
v Praze vroce 2007, setrval Boquinha v Praze az do roku 2010, ackoliv neni
schopen to urcit stoprocentné presné, a poté se presunul na Kypr. Ackoliv ani mestre
Pagoca uz nezastupuje grupo Abada v Ceské republice dale funguje a ma své
jednotky po celé zemi pod supervizi professora Estacio.

Jednu uzavienou Kkapitolu capoeiry Abada tvofi kufimska sekce v Cele
s Petrem Kfivanem. Jeho capoeiristicka pfezdivka zni Soldado, ale je vSeobecné
znam Mort. Vyraznou osobnost si pamatuji vSichni Cesti pionyfi capoeiry. On sam
udava, Ze jeho zaujeti capoeirou se odvijelo od tolikrat jmenovaného filmu, po jehoz
shlédnuti nasledovalo zkou$eni triki na travé &i vlese a patrani po zlomcich
informaci v internetovych pocatcich. S Zivou hudbou, s berimbau a ostatnimi nastroji,
jakoz i s ndznaky jogo se poprvé setkal v Praze na tréninku Gilsona Santany, kde

podle né;j:

,Da se fici, Zze tam bylo kolem osmi lidi, co védéli o capoeife.“ (Mort)

Po této zkusenosti se k Mortovi zacali pfidavat dalSi kufimsti zajemci, vétSinou
znalci hry Tekken2, na zakladé prvnich internetovych stranek pricestovalo i nékolik
mimo-kufimskych. RozrUstajici se skupina poté absolvovala mnoho srazt a navstév,
Mort uvadi Jihlavu, Liberec, Prahu, Ceské Bud&jovice a Ostravu (potazmo Orlovou,
pozn. aut.). Trénovalo se stale velmi svobodné, Pavel Blazka alias Pol, Mortlv blizky

spolupracovnik, k tomu fika:

,Chodili jsme trénovat do zdejSi sokolovny, kde jsme méli urcité hodiny a v
nich jsme trénovali, i kdyz to probihalo spiSe spontanné, protoze nikdo moc
nemeél disciplinu. Mort nebyl schopny nas zorganizovat tak, abychom méli
danou strukturu trénovani, to znamena, ze se zlepSoval nejvice jenom on a

my jsme se, jak se fika, vezli. To trvalo néjakou dobu.“ (Pol)

V roce 2002 capoeiristé z Kufimi navétivili Ceské Budé&jovice a absolvovali
prvni tréninky s professorem Boquinha. Rychle pfisla domluva o rozSifeni grupo

Abada na Jizni Moravu, ale proces nebézel uplné hladce.
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,Lidi se chtéli ucit, ale ne platit (v t&€ dobé asi drahé tréninky), takze bylo
celkem obtizné Sifit capoeiru. Nicméné, byly tréninky oficialni a neoficialni, kde
se pomahalo ,neplaticim®, a tak se dafilo celkem UspésSné rozsifovat rady.
Poté byl prvni vétSi uspéch, uast na ME Capoeiry v Belgii (2003), poprvé
v historii jsme tvofili Ggast z Ceské republiky, ve slozeni parta z Budé&jovic a
ja.“ (Mort)

Mort se pozdéji, dle Pola po asi tfech letech, pfesunul do Brna a tam
pokradoval v tréninku i vyuce. Byl v kontaktu pfedevsim s Alexem Zakem z Karviné a
Lazym z Orlové, s nimiz se navzajem navstévovali. Fungovani v grupo Abada trvalo
pfiblizné tfi roky mezi 2003 a 2006, a ackoliv k oficialnimu ukonéeni spoluprace
vlastné nedoSlo, vyplynulo z postupné kolize nazorli, nesouhlasu s pozadavky
profesora a s mensimi ¢asovymi moznostmi Morta z dlivodu nastupu do pracovniho
procesu. Konec kufimské capoeiry datuje Pavel Blazka na rok 2008, kdy zustali
s Mortem jiz pouze sami dva a postupné trénovani ukoncili, Mort sam uvadi az rok
2010. Obcas se dnes setkava s Alexem Zakem, s nimZ (spolu s n&kolika dal$imi

nezavislymi zajemci) capoeiru trénuji pouze pro potéseni.

Candeias Praha — Ostrava

Felix Kfak — Peludo — jako jeden z mala Ceskych capoeiristt dle svych slov
nikdy nepoznal Gilsona, nevidél Only the Strong a nehral Tekken. Jako puvodné
tane¢nik zacinal logicky v Ma-Ma capoeira s Martinem Vranym a Mageem okolo roku
2002. Pamatuje si capoeiru Brincadeira, rozchod Martina a Mageeho, prvni tréninky
s graduadem Boquinha. V roce 2004 se vratil na Moravu, do rodného Bohumina a
zalozil obCanské sdruzeni, které dodnes =zastituje veSkeré transakce jim
organizované. Peludo se zahy rozhodl, Ze nebude capoeiru nacviCovat sam, pouze
z videi nebo filma a zprvu se pokusil kontaktovat professora Pagoca. Svého Casu se
na ného jel podivat do Vidné se slovenskymi kolegy (napf. Camelo) a vidél kvalitniho
pedagoga, se kterym by pracoval radéji, nez s té€mi, ktefi v t&€ dobé v Cesku fungovali.
Kontakt se vSak nezdafil a Peludo zacal pfece jen fungovat sam. Navstévoval pratele
capoeiristy po republice, u€astnil se seminaru a udrzoval kontakt s dénim. 31. bfezna
— 2. dubna 2006 na workshopu v Budapesti v Madarsku se Peludo napojil na
mestreho Pauldao Ceara z Capoeira Brasil, za kterym poté dojizdél spolu s Mageem,
tehdy jiz vystoupivSim z grupo Abada. Magee se tehdy vénoval capoeife uz jen jako

nezavisla jednotka a Peludo jesté stale jako nezavisla jednotka. Udrzoval kontakt
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s Mageeho Zaky, ktefi pokracCovali s tréninky v T-Aréné v Praze a tam potkal na
jafe 2006 contra-mestreho Sazuki, ktery tam zatim jako host vedl nékolik tréninkd.
Peludo pozval contra-mestreho na svij letni capoeiristicky tabor v Kuncicich pod
Ondrejnikem 6. — 13. srpna 2006 a po domluvé jak s contra-mestrem Sazuki, tak
s mestrem Pauldo Ceara, byl na soustfedéni ve Studenci 17. — 19. listopadu 2006
oficialné pfijat do grupo Candeias.

Contra-mestre Sazuki pficestoval do Ceské republiky v inoru 2006 na pozvani
Anny Stanzlové. Anna studovala ve Francii, kde potkala mestreho Suino, hlavu
asociace Candeias. Pozadala ho, aby, pokud je to mozné, pficestoval do Ceské
republiky zastupce grupo Candeias. Mestre Suino kontaktoval contra-mestreho
Sazuki, ktery se jiz dfive zajimal o praci v Evropé. Contra-mestre dostal ve stejny Cas
nabidku také z Irska, a protoze v této ¢asti Evropy jiz Zili jeho znami, vydal se Sazuki
nejprve tam. Pobyl dva mésice, b&éhem nichz udrZoval kontakt s Annou, a protoze
jeho kolegové capoeiru v Irsku Sifili jiz delSi ¢as, rozhodl se nakonec vydat do Prahy.
Od unora do Cervna 2006 trénoval pouze s Annou a skupinou nékolika jejich
kamaradek, az je po nékolika mésicich navstivili dva capoeiristé z Capoeira Praha
fungujici v T-mobile Aréné. Slo o Mariana Steigera (Acido) a Martina Kratkého
(Bombinho), zaky Mageeho, ktery odcestoval do Anglie a zanechal skupinu bez
vedeni. Pfestoze zagatky byly podle svédectvi Acida t&Zké, jelikoZz nebylo snadné
pfedat padesati¢lennou fungujici skupinu do rukou jediného prakticky neznamého
Clovéka, Capoeira Praha se brzy nato stala sou€asti grupo Candeias. Tésné je
nasledovala ostravska sekce vedena Peludem, a nakonec se pfipojilo i Brno. Prvni
batizado grupo Candeias v Ceské republice pod vedenim contra-mestreho Sazuki se
konalo 18. - 20. fijna 2007 v Praze.

Prerov — Filhos de Bimba — Senzala
Renato Muller se o capoeife poprvé docCetl v Casopise Budo Journal v roce
1995.

,>amoziejmé, o capoeife jako takové se z onoho ¢lanku nedalo zjistit nic,
jenom takové obecné blaboly, ale zaujaly mé i ty. Délal jsem karate a od té
doby se vubec vénuju bojovym uménim, coz do znac¢né miry ovlivnilo, jako

jsem uz od zacatku vnimal capoeiru.“ (Renato Miiller)

O dva roky pozdégji, jak vzpomina, byl na stfedni Skole, kterou studoval,
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zaveden internet. Renato si vzpomnél na capoeiru a pokusil se o ni néco vypatrat.
Narazil na stranky némeckého capoeiristy Marca Heitlera, které vcelku podrobné
popisovaly prubéh zakladnich capoeiristickych pohybl. Stranky se pozdéji staly
v8eobecné& znamé a &erpalo z nich mnoho tehdejich zaéinajicich.® Renato se
kratky Cas ucil sam na zakladé téchto stranek, nacez pochopil potfebu daleko
hlubSich znalosti a souvislosti a capoeiru odlozil. Po odvysilani Mistra neznamého
boje ho oslovil nadSeny kamarad, aby ho zakladiim capoeiry naucil. Renato mél uz
v té dobé zdravotni problémy, stal se tedy zahy ucitelem capoeiry, aniz by ji sam
praktikoval. Ackoliv prvni kamarad u cvieni dlouho nevydrzel, objevil se dalsi,
Miroslav Kec, se kterym Renato dale spolupracoval bezmala deset let. Utvofili spolu
dvojici fungujici na do sebe zapadajici spoluprace pedagoga a jeho, feknéme,
manazera. Miroslav se staral o prostor ke cviCeni, o nabory, o kontakt s ostatnimi
skupinami pozdéji i o shanéni literatury ze zahranici atd. Renato se zatim vénoval

studiu teorie capoeiry a hlavné jejich technik.

LAle jesté pfed knizkami jsme méli internet. Pokud se dobfe pamatuji, tak
v pulce roku 2002 uz jsme uméli hrat na berimbau, délali Bimbovy sekvence,
znali historii a jmenovali se Capoeira Regional Pferov. A to jsme jesté zadnou

knihu neméli.“ (Renato Mdller)

Podle Renata samotného prerovskou capoeiru od vétSiny odliSovala
pfedevsim znalost portugal$tiny a tim moznost ziskat informace tak fikajic z prvni
ruky. Moznost zadat do vyhledavace prosté heslo ,rabo de arraia“ a Cist vSe, co
ohledné pojmu nasli, jim oteviralo cestu k informacim o technikach, a zejména o

historii, o které kolegové z jinych mést nezavadili.

.Proto uz jsem vté dobé védél napfiklad, Zze existovala néjaka capoeira
carioca, néjaky Bimba a podobné. To ostatni oddily nevédély, ani je to

nezajimalo. U nas to patfilo k povinnému vzdélani.“ (Renato Mller)

Osobné soudim, ze informace byly pfistupné i v jinych jazycich, Slo o rok 2000
a dale. Evropska capoeira tedy byla jiz pomérné daleko ve vyvoiji (viz stranky Marca

Heitlera). Nedostatek znalosti historie byl zpusoben spise zajmem o pohyb samotny,

2 stale jesté fungujici odkaz na kopii stranek Marca Heitlera zde:
http://capoeira.orlova.sweb.cz/pohyby/Basics.htm pFipadné zde: http://www.virtualcapoeira.com/basics.htm
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ne tak o jeho puvod. Renato vS8ak patral po pfiCinach a souvislostech a nejvice ho
zajimala capoeira jako interakce otazka — odpovéd. Podle jeho slov v pocatcich
Ceska capoeira tuto podstatu postradala, protoze se trénovalo soloveé, a pokud se
cviCilo v paru, 8lo o nacviCené sekvence reakci, nebot pfedevSim se holdovalo
akrobacii. S timto tvrzenim koresponduje i vyjadfeni Mageeho, Ze jesté v roce 2001,
kdy se potkal s Martinem Vranym, nemél ponéti o bojovém charakteru capoeiry.
Renato se pidil po ,skute€ném, kultivovaném uméni“, po ,krasnych, damysinych
bojovych technikach navazujicich jedna na druhou.” (Renato Mdiller) Zejména na
zakladé jednoho ¢lanku, popisujiciho zapas mestreho Bimba s nejmenovanym
protivnikem, popisujiciho vyménu plynule navazujicich utokd a uhybu, se rozhodl
pojmenovat skupinu pravé Capoeira Regional Pferov. OvSem, malokdo v té dobé
rozliSoval styly regional a angola, a pokud ano, kategorizace byla znacné zmatena.
Kratka ginga ve stylu regional mestreho Bimba se napf. povaZovala za angolu a hra
nablizko, naznaky vingativy, rasteiry ¢i ohrozujiciho kopu nablizko, byly vnimany jako
projev agrese. Renatova pfedstava o kratké ginze, o capoeife na malou vzdalenost a
0 absenci akrobacie se postupné rozmlZzovala a zaCala se zdat preludem ¢i Spatnym
vykladem prostudovanych material(. Az narazil na stranky asociace Filhos de Bimba
a na videa, ktera zobrazovala pfesné onu vysnénou capoeiru. Renato promptné
kontaktoval tehdy profesora, dnes mestreho Pelicano Zijiciho ve Spojeném kralovstvi
a domluvil s nim workshop. Ten se nakonec pro maly zajem nekonal, ale jeden
z Renatovych 2aki, Tomas Senovsky neboli Cobra, zorganizoval seminaf s jednim

z zaku mestreho Pelicano jménem Jagunco.

,Pro mé bylo asi nejdulezitéjsi informaci to, Ze az na par mensich véci to, co
jsme cviCili do té doby, odpovidalo. Bimbovy sekvence byly u nas viceméné
standardni tréninkova metoda, tak jsem akorat pfidal na mnozstvi a cviCilo se
dal. Ja osobné jsem se naucil hlavné balées, coz byla véc, co mé vzdycky

zajimala a byla téZko dostupna.” (Renato Mdiller)

Jagunco udélal v roce 2004 prvni pétidenni seminaf Filhos de Bimba v Ceské
republice zadarmo. Renato nasledujici rok odjel studovat do Brna a de facto tak
ukoncil svou capoeiristickou drahu resp. dosud nevstoupil do zadné dalSi organizace
ani zadnou nezalozil. V tomtéz roce Cobra pfevzal vedeni klubu a odjel navstivit
Jagunco do Anglie. Ten uz v té dobé nebyl ¢lenem Filhos de Bimba a vzal Cobru na

trénink klubu Senzala k professoru (dnes contra-mestre) Tasmania. Proto Cobra a
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s nim cely prerovsky klub vstoupili roku 2006 do grupo Senzala a v bfeznu 2007 se
konal prvni workshop s professorem Tasmania. Spoluprace kratky ¢as fungovala,
Tasmania vSak nasledné polevil v navstévach kvuli zdravotnim problémdm a Cobra
nachazel ¢im dal méné Casu, jelikoZ se musel vénovat praci. V roce 2011 predal
skupinu svym studentium, ale po Case se dozvédél, Zze se bez jeho vedeni rozpada.
O dalSich aktivitach pferovskych capoeiristii nejsou momentalné zpravy. Velka
nadnarodni grupo Senzala se tedy v Cesku zatim pouze takto mihla a vzapéti
rozpustila. PUvodce prerovské capoeiry Renato Miller vSak zustava jednim z mala
Ceskych znalcu déjin capoeiry, byt své znalosti Sifi pouze prostfednictvim blogl a

diskusnich for na internetu.

International Capoeira Raiz Karvina

Druhou sluzebné nejmladsi skupinou na ¢eském trhu capoeiry je International
Capoeira Raiz neboli ICR v Karviné. Pocatky karvinské capoeiry se datuji do
roku 2003, kdy Alex Zak na doporuéeni kamarada z kick-boxu navstivil v Orlové

Lazyho.

,Slo o touhu rozsifit si obzory o néco ladného, protoze zdejsi kick-box, kung-fu
a hwa rang do byly docela tvrdé. S energii a obratnosti pracovalo troSku kung-
fu, ale capoeira, to byla vyzva (smich). Mistra neznamého boje jsem vidél,
tusim, az v reakci na toto. Tréninky v Orlové vedl Lazy a uz tam cvicil a

poskakoval i maly Malandro.“ (Alex Zak)

Capoeiru Alex vnimal jako néco exotického a vyhovovalo mu, Ze pfes

pfitomnost urcitého systému davala prostor kreativité a vytvoreni vlastniho stylu.

.Kazdy ji jel troSku jinak, promitaly se tam i jiné styly, Ci tance, jez urciti lidé
délali. Ted vnimam capoeiru jinak, je mnohem vic ohraniCena pravidly, které
predtim Clovék nevnimal. Neznaly udéla lehce chybu proti pravidlim.* (Alex
Z4k)

Zpocatku se Alex s Lazym a dalSimi potkavali venku na travé &i na volnych
prostranstvich. Vzhledem vsSak k tomu, ze mél Alex k dispozici vhodny uzavieny
prostor v Karviné, zacal dva roky po prvnim setkani v Orlové trénovat sam se tfemi

kamaradkami tam. Pfidal se k nim Eddy trénujici pivodné s Lazym a utvofili na ¢as
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stabilni vidc¢i dvojici. Capoeira byla podle Alexe zprvu dost uvolnéna.

~Zpocatku se v ramci v8estrannosti obCas i posilovalo, vzdy streCink, nékdy
gymnastika & akrobacie. Casem, jak se ménily trendy, ubiralo se

vSestrannosti a snazili jsme se sat info o pravé capoeire.” (Alex Zak)

Karvinsti byli otevieni vlivam, navstévovali pfatele z jinych skupin, jezdili na do
Pferova na workshopy professora Tasmania, do Orlové, kterou navstivil mestre
China, do Olomouce za Capoeirou Oxumaré. V roce 2006 se k Alexové skupiné
pfidala Alice Brunova, ktera posunula déni smérem k mirné marketingové strategii.
Vymyslel se nazev skupiny, odhlasovany vétSinou trénujicich, Pueblo de Carrera,
tiskla se tricka a nakoupily uniformni kalhoty apod. Ze zkomoleného
Spanélského nazvu je Citelnd neznalost portugalského jazyka, ale zaroven snaha
pfiblizit se skupinam, se kterymi se karvinsti setkavali na workshopech. V Pferové
tehdy uz fungovali pod vlajkou Senzaly, v Olomouci vyu€oval mestre Pontapé, i dalSi
navstévované skupiny nesly bézné znaky pfislusnosti ke komunité. Alice je rychle
vycitila a pochopila a sméfovala pravdépodobné spiSe intuitivné, nez védome,
skupinu blize k mezinarodni capoeiristické obci. V roce 2007 mé Alice kontaktovala
po mém navratu ze staze v Lisabonu. Pozadala mé o sdileni zkuSenosti, které jsem
v Portugalsku nabrala, dala jsem tedy v Karviné nékolik lekci. Vzhledem k védomi
vlastni nezkuSenosti vedla jsem vSe pouze jako spole€ny trénink, podobné jako to
v pocatcich capoeiry kolem roku 2000 zifejmé vypadalo na capoeiristickych sjezdech.
Ve stejném roce jsem v Praze uspofadala workshop s mestrem Bailarino, se kterym
jsem se v Lisabonu setkala. Pozvani pfijali nejen karvinsti, ale také Acheo se svymi
kolegy a novi zaci Martina Vraného z Karlina. Nerozuméli jsme dobfe tomu, pro€
nepfijeli studenti Malandra, ackoliv to pfislibili, a pro€ se nezucastnili studenti contra-
mestreho Sazuki, ani dalSi skupiny. Byli jsme stale na poCatku a nerozuméli jsme
vztahum mezi skupinami, ani pravidlim capoeiry. A¢koliv jsem capoeiru v Lisabonu
trénovala osm mésicl a obdrzela jsem i svou prvni cordu, vSe probihalo pod clonou
jazykové bariéry. Ma portugalStina byla nastartovana, ale neovladala jsem ji, a tudiz
jsem nemohla zachytit nejen drobné nuance, ale ani zfetelné podané informace.
Proto jsem nedokazala komunikovat s dalSimi, sluzebné starSimi a tedy, feknéme,
vySe postavenymi kolegy. Pletla jsem si, podobné jako zfejma vétSina prvnich
capoeiristti v Cesku, pratelsky a otevieny pfistup Brazilcd s jistou anarchii. Nase

nevédomé pratelské a neformalni pozvani contra-mestreho na workshop tak mélo
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neblahé disledky trvajici nékolik let, nez se nepochopené energie navzajem znovu
setkaly v souladu. Workshop s mestrem Bailarino nicméné probéhl a znamenal prvni

impuls ke spolupraci capoeiry z Karviné s nové vznikajici skupinou International

Capoeira Raiz.

Obr. 3 Mestre Bailarino
s Ucastniky workshopu
v Praze 2007. Foto vlastni archiv.

Kratce na to jsem odjela na tfi mésice do Brazilie. Stravila jsem je na akademii
Mandinga mestreho Sabid a cestou zpét jsem doprovodila na cesté¢ do Ceska
instruktora Chipa. Nasledujici tfi mésice jsem se starala o jeho cesty po republice,
byla jsem mu k dispozici o vikendech, kdy daval workshopy a fungovala jsem jako
jeho prekladatelka i spravce jeho financi. Cest jsem, samoziejmé, vyuzivala i
k vlastnimu tréninku. Kdyz se v €ervnu konalo batizado Ginga Mundo v Praze,
sedéla jsem v obfadni rodé. Ackoliv jsem tehdy nedostala cordu, zacala jsem
s mestrem Sabia domlouvat splnéni svého snu, pfijezdu dalSiho z jeho studentu
(jelikoz Chipa se vracel do Brazilie) pfimo do mého bydlisté, do Ostravy. Podafilo se
mi domluvit spolupraci nékolika skupin bez prislusnosti k brazilské asociaci z nepfilis
vzdaleného okoli, capoeiristi z Karviné, ze Zlina a z Pfibora, napll domluvena byla i
aktivita ze strany Havifova, jelikoz tamni vudci osobnost Malandro se chtél také
pfipojit ke grupo Ginga Mundo. Organizace takového rozsahu a zodpovédnosti mé
vSak ponékud vycerpala. Byla jsem si pfili§ dobfe védoma rizik spojenych s celou
akci, a jakmile se objevil naznak nespolehlivosti jednoho ze spolupracovnikl, projekt
jsem v posledni chvili odvolala. Zahy nato, na podzim roku 2008 se ozval mestre
Bailarino s informaci, ze do Ostravy pfijede na dvousemestralni staz jeho Zak,
instruktor Puxinho, a zZe tam stravi nékolik mésicld. To rozhodlo o mych dalSich
krocich. Pravda byla, Zze s timto mistrem jsem chtéla spolupracovat od doby, kdy
jsem se snim v Lisabonu poprvé setkala. Velmi mi vyhovoval jeho pfistup a

pedagogické uméni. Témér rarita byla skutecnost, ze mestre ovladal nejen némcinu,
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tedy jazyk zemé, do které se pfistéhoval, ale také angli¢tinu, kterou neustale
zkvalitiioval, a diky které se mohl dorozumét s vétSinou studentu. Ackoliv jsem tedy
na ¢as s mistrem Bailarino ztratila kontakt a v meziCase se zacala ubirat smérem ke
vstupu do Ginga Mundo, dalSi skvélé skupiny vedené brilantnim mestrem Sabia,
okolnosti mé pfimély vratit se nazpét k Bailarinovi, s nimz jsem spolupracovala uz
v roce 2000. Domnivam se, Ze na tomto pfibéhu je dobfe viditelny pribéh vzniku
urcité spoluprace, ktery se v malych obménach opakoval na mnoha mistech. Ackoliv
jsme usilovali o urCitou véc dlouhé mésice, vlivem nahody jsme se béhem kratké
doby zaradili pod jinou vlajku, nez jsme méli puvodné v planu. Podobné se Peludo
zaradil pod Candeias, pozdéji se takto capoeiristé ze Zlina v€lenili do Ginga Mundo a
nasla by se fada obdobnych pfipadu.

Puxinho setrval v Ceské republice jesté déle, nez planovanych osm mésica.
Daval lekce v Ostravé a v Karviné, byl pozvan do Pferova a do Zlina. Kromé ¢eskych
meést cestoval i po Polsku a Ukrajiné. Uz brzy po jeho pfijezdu, 21. Fijna 2008, jsme
pozvali mestreho Bailarino na prvni workshop do Karviné. Pfijel se skupinou svych
polskych instruktor(i, coz znamenalo intenzivni kontakt s grupo ICR. B&éhem Vanoc
téhoz roku nas instruktofi znovu navstivili a konalo se neoficialni setkani spojené
s tréninkem capoeiry. Navstivili jsme i vano¢ni rodu Malandra a jeho formujici se
jednotky Ginga Mundo. Po Novém roce jsme vyjeli do VarSavy navstivit setkani
polskych ¢lent ICR a 14. dnora 2009 na dal$im karvinském workshopu jsme
mestreho oslovili se zadosti o vstup do skupiny. V prabéhu roku 2009 se prestéhoval
do Karviné instrutor Cantor, ktery se tak stal vedouci osobnosti ICR v Ceské
republice. V ¢ervnu 2010 jsme byli na batizadu ve Vratislavi oficialné zaclenéni do

systému cord skupiny International Capoeira Raiz.

Capoeira Mandela

Vud¢&i osobnost zatim posledni skupiny na cCeském capoeiristickém trhu
mestre Baratino (Carlos Vasconselos) pricestoval do Prahy na konci roku 2007. Do
té doby zil a daval lekce ve Spanélsku v projektu podporovaném prefekturou.
Impulsem pro cestu do Ceska bylo pozvani pritelkyn&, se kterou se ve Spanélsku
seznamil, a ktera pokladala poptavku po capoeife v Cesku za stale nenaplné&nou.
Ukazalo se, ze cCeSti capoeiristé skuteCné urcity druh capoeiry postradali, nebot
mestre Baratino nejen zuUstal, ale zalozil dalSi fungujici skupinu, jednotku brazilské
grupo Mandela. Pfed jejim oficialnim zalozenim mestre Baratino vyucoval tzv. fit-

capoeiru, onen chybéjici ¢lanek na Ceském capoeiristickém trhu. Urcita kondicni
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cviCeni inspirovana zakladnimi prvky capoeiry, podpofena hudbou a exotickym
nabojem, byla pfesné to, co hledali i néktefi capoeiristé. Jeden stary kamarad,
pavodné c¢len Capoeiry Independente Martina Vraného se silnym vztahem ke
capoeife angola, se mi svéfil, kdyZz jsme se po letech potkali na lekci mestreho

Baratino, Ze nebyt jeho (mestreho), povésil by capoeiru na hfebik:

»~Ja toho prosté uz mél dost. Pofad nasili a hadky o moc, mné se prosté libila
capoeira, co délal Martin (Vrany, pozn. aut.). KdyZ toho nechal a pfislo Ginga
Mundo, ja toho taky nechal. On (mestre Baratino) je skvély, zadné nasili, do

ni¢eho nas netlaci, je to prosté prijemny.”

Fazi izolovanosti a prvnich impulsi v Cesku pfedstavuje capoeira z obdobi
pfed Mistrem neznamého boje. Renato Miiller, David Bajer a Sté&pan Fous a s
nejvétsi pravdépodobnosti Gilson Santana. S vyjimkou Gilsona, o kterém
postradame informace, lze fici, ze jde dodnes o nadSence sledujici stale vyvoj
dnesdni capoeiry ac jiz nepraktikujici.

Zlomovy moment je jednoznacné dan koncem roku 2000. NejsilngjSi obdobi
sdileni a kolektivniho nadSeni je ohrani¢eno dvéma sjezdy v Jihavé a v Liberci
v letech 2001 a 2002. Obé setkani utkveéla v paméti vSech, ktefi se jich zucastnili a at
uz se domnivaji, ze tehdejsi capoeira stala za to, Ci nikoliv, vzpominaji na né jako na
,staré dobré Casy“. Vétsina téch, ktefi u capoeiry zlstali dodnes, uznava, Ze proces
jeji promény z cCinnosti, ve které bylo vSeobecné tolerovano témér vSe, na

organizovany sport, byl neodvratitelny a nutny.

~Jsem pfesvédCen vic a vic, Ze se capoeira pfizplsobuje podle svého
prostfedi i tady v Ceské republice. Jak naSe skupina, tak daldi skupiny
v Ceské republice jiz patfi v zahraniéi mezi velmi uznavané. Pro udrzeni
kvality capoeiry je potfeba nemalych prostiedkl a v neorganizovaném
prostfedi tyto prostifedky klub nesezene. Musi psat projekty, shanét sponzory
a ziskavat nové cleny. Udrzet tento trend a tvofit dalSi impulzy ke zlepSeni je
naroCny proces. Pokud mam na starosti sto dvacet lidi, mam za né
zodpovédnost, hlavné za déti, a pokud mam pfilakat verejnost, ziskavat
prostfedky, musim se néjak prezentovat, musim byt nélCim zastitén a

organizovan.“ (Monitor Malandro)

77



Ale objevuiji se i nazory, Ze vyvoj, ktery v Ceské republice capoeira prodélala,
ji uskodil, zejména vzhledem k tomu, Zze pocatky organizovanosti jsou tésné spjaty
s brazilskymi imigranty. Néktefi capoeiristé jsou prfesvédceni, Zze Ceska capoeira bez

Brazilcl byla vice pratelska a snad i ,vice capoeira“.

"Liberec (2002, pozn. aut.), to byla obrovska Skola, obrovské krasné setkani v
ulicich Liberce. Mné se ti kluci libili vice, nez kdyz vstoupili do skupin, nastolili
vojensky systém, pasky a nabusili se. VSichni, kromé mé, se napfed ucili z
internetu a mélo to dusi. Po pfichodu Brazilcl to asi ziskalo na kvalité kopd,
ale ztratilo to dusi. MozZna to byla méné capoeira, ale mél to vice Axé" (Martin

Vrany)

Nazor se muze jevit troufaly, snad hrani¢i se zminénym ¢eskym zvykem védét
vSechno nejlépe. Spise v8ak jde znovu o konflikt kultur, se kterym se musela mlada
Ceska capoeira vyrovnat. O nepochopeni, nepfijeti a o boj, kterym prochazi Ceska
capoeira stale, a€ jiz ve fazi zatim posledni: upadkové v zajmu, avSak relativné
stabilni.

Alex Zak stal u zrodu karvinské capoeiry, roky vedl nezavislou, velmi
svobodné vedenou skupinu, az po mnoha letech podlehl tlaku ze strany studentl i
blizkych spolupracovnikil a predal ji do rukou Brazilcem vychovaného instruktora.

V téZe dobé se sam prestal capoeife vénovat, pfesto se diva na véc umirnénéiji:

"Cim vice stylu a pomyslIné rivality, tim Iépe. Selekci se udrzeli ti nejlepsi, &i
nejpocCetnéjSi. Podle mé capoeiru nedéla jen styl, to pouze zevnéjsSku. Jsme
lidské bytosti, vnimame emocemi, capoeiru délaji hlavné lidé a lidé délajici
capoeiru byli vSude mili, pfijemni, vysmati, na zaCatku to bylo vSude s
otevienou naruci. Az Casem, kdyz uz si kazdy vyhranil svUj styl, svého mestre,
svou grupo, prestali byt tak otevieni vici vSemu novému a zacali vSe, diky

zkuSenostem, vnimat kriticky. Ma to své pro i proti."

V soucCasnosti se capoeira zda byt stabilizovana, a€ s menSim poctem
praktikantl. Pozornost pedagogl se obraci k détem, u kterych je Sance, ze pokud
budou s capoeirou vyrastat, v budoucnu u ni zGstanou. S détskymi skupinami
pracuje vétSina ucitell, jelikoz dospéli &i dospivajici objevuji jiné mddni trendy
extrémnich sporta.
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"Boom byl, ted’ uZ jsme odrostli. Velkou konkurenci je pro nas parkour.?® Délaji
ho mladi kluci, stejni, jako jsme byli my, ta stejna skupina lidi, co by pfed péti

lety chodila na capoeiru." (Petr Majtan)

2% parkour - disciplina, pfi které je hlavnim cilem pfemisténi z jednoho mista na druhé co nejbezpeénéji, plynule
a efektivné, pouze za pouziti vlastniho téla. Soucasti je prekonani jakékoliv prekazky.
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EMPIRICKA CAST

6. Co je capoeira
6.1.Boj, tanec, hra a kulturni fenomén

Capoeira je brazilské?’ bojové uméni, nékdy vnimané jako tanec, které se
kromé Brazilie rozsifilo nejprve ve Spojenych statech americkych a v zemich jizni
Evropy, ale dnes ho najdeme jiZ prakticky po celém svété. BéZnym zjednodusenym
obrazem capoeiry je uzavieny kruh (roda) tleskajicich a zpivajicich lidi v bilém
oble€eni (abada), vedeny skupinou hracl na hudebni nastroje (bateria) v jeho Cele.
Uprostfed kruhu se dva hraci (capoeiristé) pohybuji dle rytmu hlavniho nastroje
(berimbau) ve zdanlivém souladu ¢i v o€ividné opozici.

Existuje mnoho podob capoeiry, dvé znich jsou stylové vyhranéné a
vSeobecné pfijimané: capoeira angola a capoeira regional. V sou€asnosti jiz néktefi
odbornici vydéluji dalSi styl, tzv. capoeira contemporanea Cili souCasna, pojem
roz$iteny predevsim na Bahii,?® kde vykrystalizovaly prvni dva uvedené styly. V prvni
poloviné 20. stoleti vytvofil bahijsky mestre Bimba regional. Nasledné mestre
Pastinha (také z Bahie) pojmenoval tradi¢ni zplsob hry angola, aby ji od nové
regional odliSil. Ke konci stoleti pak misenim tradic, zpusobenym zvySenou fluktuaci
mistrd i ostatnich uciteld a rozSifovanim capoeiry za hranice Brazilie, vyvstal
problém, jak nazvat moderni podobu capoeiry, kterou necharakterizuje ani krajné
vymezena angola, ani jednoznacné popsana regional. Sou€asna capoeira ma
ambice brat si z obou vyhranénych forem to nejleps$i, tedy mj. kombinovat ucelnost
boje s tradiCnimi ritualy. Capoeira carioca, tedy capoeira z Ria de Janeiro, nikdy
zadné specifické pojmenovani nedostala, a prestoZze pojmy angola i regional jsou
platné a pfijimané vSeobecné, mnozi Cariocas dodnes odmitaji moderni capoeiru
kategorizovat. Tradice Bahie, resp. hlavniho mésta Salvador naproti tomu vedla
k vydéleni nového stylu contemporédnea. Pfestoze i mestres v Riu chapou nutnost
pojmenovat novy styl a v roce 2009 jsem se napf. setkala s nazvem, ktery vyjadfuje
,Svobodu capoeiry“ a vystihuje tak jeji moderni podobu — capoeira estilo livre, se
kterym mé seznamil mestre Zezeu, zatim nedoslo ke vSeobecnému konsenzu. Veédci

pojem capoeira contempordnea spiSe pfijimaji, mezi samotnymi capoeiristy vSak

?7 Uvadéno také jako afro-brazilské ¢i afrobrazilské. Otazka plvodu je stale predmétem diskuzi,viz. kapitola
4.1.5
?® Bahia — severovychodni stat federativni republiky Brazilie.
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shoda nenastala.

ProtoZze se capoeira neustale vyviji, miZzeme byt pfimymi svédky jejich
pomérné radikalnich promén. Zasadni vliv na jeji podobu maji promény spolecnosti,
ze které vzesla, a naopak, capoeira sehrava ve spoleCnosti vyznamnou roli. Zmény
ve vnimani i pfijimani capoeiry v Brazilii pfimo souvisely se zvraty a boji na
politickém poli.

Capoeira je Casto pfirovnavana k tanci nebo je s nim pfimo zaménovana a ma
s nim nepochybn& hodné& spole¢ného.”® Moderni formy capoeiry mohou byt
zameéfeny na element libosti, mit tedy spektakularni charakter. V sou€asné dobé je
show capoeiry na vecircich Zadana podobné jako napf. tanecni vystoupeni, nebot’ ta
absorbovala urcité vizualné velmi atraktivni akrobatické prvky. Stejné jako tanec¢nik i
capoeirista komunikuje feci téla, jeho pohyb je komplexem kodifikovanych signald.
Nezainteresovany divak mlze ziskat pocit, Ze jde o domluvenou choreografii, jelikoz
neni schopen vysledovat signaly, které k sobé& dva hraci pohybem vysilaji. Capoeira
vS8ak neni tanec. Jde tedy o bojové uméni, o soustavu postupl, které uci, jak se
chovat v boji? Aikido, karate &i kung-fu se také predvadéji na pdodiich pro divaky,
nebot jsou divacky pfitaZlivé, ale nikdo nepochybuje o jejich bojovém charakteru.
Pro¢ je tedy capoeira vnimana jako tanec? S tane&nimi projevy ji spojuje pfredevsim
pfitomnost hudebniho doprovodu a ustaleny zakladni krok ginga. Prvek, ktery
pfedevsim odliSuje capoeiru od tance, je element boje a agresivity. Jako praktikujici
capoeirista a zaroven profesionalni tanecnik jsem pfesvédCena, Ze capoeira je
predevsim bojovy systém, &i spiSe systém respektujici pravidla bojového uméni.*°
NasvédCuje tomu skuteCnost, Ze podoba capoeiry blizka béznym tanecnim
projevum, ktera se vyvijela v jistych podminkach jedné oblasti (Salvador, Bahia), byla
spole¢nosti v pribéhu 19. stol. pfijimana jinak a lIépe, nez vpravdé brutalni bojova
forma ziskavajici svou podobu v podminkach oblasti jiné (Rio de Janeiro). K tanci
capoeiru pfipojuje i skuteCnost, Ze prvni faze jejiho Sifeni za hranice Brazilie
probihala ve znameni folklérnich skupin. Podnikavi impresariové v 70. letech

sestavovali show kombinujici capoeiru, tance Orixas, sambu®! & maculélé a utvofili

2y nasledujicim odstavci volné odkazuji na ¢lanek A. Giurchescu, resp. na jeji kategorizaci sémiotickych drovni
tance. (GIURCHESCU 2001)

30 Capoeira ve svém vyvoji prosla stadii, ve kterych prevazovala ritualita i obdobimi, charakterizovanymi
predevsim brutalni agresivitou. Od pocatku vsak vedle téchto hranicnich podob existovala capoeira jako hra,
zabava béhem prace, hravy souboj slouzici jako odreagovani. Dnes je praktikovana predevsim jako odkaz
pfipominajici obdobi rasové marginalizace. Mnoho elementt capoeiry dnes jiz neodpovida pravidliim striktné
funkéni techniky boje. Stale vsak nelze bojovy, resp. nasilny element popfit.

*! Samba je brazilsky popularni tanec vychazejici z dlouhé tradice jinych taneénich piedchiidcil. Nejznaméjsi
formou je karnevalova samba, ve svété capoeiry se tanci napt. samba de roda.
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pasma prezentujici brazilskou kulturu na turné po evropskych zemich. Nezfidka
musela Cista ritualni (v pfipadé tanct Orixas napf.) a tradiéni (samba, maculélé)
forma ustoupit potfebam ucinit show divacky atraktivnéjSi. V pfipadé capoeiry
dochazelo k omezeni na pfedvadéni akrobacie a vysokych, efektnich (neplést
s efektivnich) kopl apod. Divak musel nutné dospét k zavéru, Ze capoeira je néco
jako bojovy tanec, a tento pfidomek ji zustal. UrCity podil na tom nese i skute€nost,
Ze v této formé je capoeira bézné prezentovana na ulicich bahijského Salvadoru,
inzerovaného jako kolébka capoeiry. Cizinci, ktefi na hlavnich turistickych bodech
Salvadoru, na Mercado Modelo &i v Pelourinho, sleduji show capoeiristli akrobat
zvedajicich vysoko nohy a pfedvadéjicich uUzasnou ohebnost, jsou zvani
k fotografovani se s protagonisty a samozifejmé zadani, vice ¢i méné jednoznacné, o
spropitné. | ve slavném divadle Balé folclérico da Bahia se predvadi capoeira
pfedevsim jako atraktivni podivana (vice viz kapitola 7), ve vSeobecném povédomi
tedy capoeira logicky zUstava tanecni hrou na boj.

Obé zakladni formy capoeiry, riodejaneirska i baiana, v3ak prosly vyvojem,
ktery s tancem nemél nic spoleéného. Obé jeji podoby se navzajem ovliviovaly a
obé reagovaly na sociopolitickou situaci zemé. Obé formy capoeiry spojuje rasova
problematika. Promény capoeiry carioca s politikou pfimo souznély a odrazely
politické zvraty, zejména v pribéhu 19. stoleti a dale i v prvni poloviné stoleti
dvacatého. Pravé capoeira v Riu je nejvice spojovana s nasilim a kriminalnimi zivly a
nese bojovy charakter. Po jejim vymizeni z ulic Ria zasluhou tvrdého potlaeni
policejnim aparatem pfejala funkci centra capoeiry Bahia. Tam capoeira prezila a
dosla k bodu promény z kriminalni €innosti na narodni sport. Jeji sportovni charakter
se spolu s odkazem na utlak otrocké, potazmo jakékoliv menSiny, smisily v koktejlu
nesmirné zajimavem pro svét za hranicemi Brazilie. Proto capoeira do dnesni doby
(tedy zhruba do konce prvniho desetileti 21. stoleti) pronikla na vSechny obyvané
kontinenty a udaje hovofi o jeji pfitomnosti ve vice nez 170 zemich svéta. Zajimavé
na celém procesu je, ze bez nasilné riodejaneirské capoeiry bychom dnes
pravdépodobné znali pouze jeji zmifovanou tane¢ni &i folklorni verzi a bez
bahijského folklorniho pojeti by snad vibec neprezila pfelom 19. a 20. stoleti. Bojové
kulturni charakter capoeire vtiskla pravé interakce dvou hlavnich proudd, sportem se
pak stala vlivem dalSich aspektl, které podrobnéji rozebiram v kapitole 6.3.

Pokud vSak capoeira skute¢né je sport Ci bojové umeéni, pro¢ fikame ,hrat
capoeiru“ a pro€ v titulku kapitoly stoji pojem hra. Jde o dalSi charakteristiku, diky

které se mnozi praktikanti jinych bojovych uméni capoeife vysmivaji pro jeji nizkou
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ucinnost. Existuje mnoho podob i forem fenoménu, i mnoho stupnd ucinnosti Ci
agresivity. Hravy Ci teatralni charakter je nejvice spojovan s tradi¢ni formou capoeiry
angola a vychazi zejména z bahijské tradice. V rodé angoly sta¢i naznacit kop a jeho
smér, uCelem je dosazZeni co nejmenSiho kontaktu tél dvou capoeiristi. Naznak
zasahu jiz znamena prohru protihrae, neni tfeba vidét realny pad, ranu ¢i pfimo
zranéni. Moderngjsi formy se mj. diky stfetim a poméfovanim sil s jinymi bojovymi
systémy musely pfizpusobit a zafadily i prvky kontaktni, evidentné ucinné i zranuijici.
Pfesto skuteCna agresivita a ucelnost oCividna i pro divaka vychazi vice z pojeti
omezeného kruhu uditelll a hracl capoeiry. V drtivé vétSiné stale neni ucelem
capoeiry udefit a zranit, natoZ knock-outovat, nehraje se na body a zasahy. Ugelem
capoeiry zlstava predevsim sejit se a spole€né néco sdilet, sdilet spole¢ny zajem,
potéSeni z pohybu, na hlubSi Urovni si pfipominat odkaz na utlak a nadale bojovat
proti jakékoliv jeho formé, spolecné si zahrat. Schopnost potlacit vlastni agresivitu a
proménit interakci v rodé z nasilnosti na hru, patfi k vrcholim capoeiristického uméni.
Ti, ktefi rodu vedou, maiji tradi¢né kromé udrzovani rytmu hudby a energie na starosti
i to, aby si déni uvnitf udrzelo tuto naladu a nezvrhlo se v oteviené nasili.

Capoeira tedy je skuteCné boj, nebot jejim technikdm uc€innost nechybi.
Uginnost neni prvoplanové demonstrovana, nebot stejné jako otroctvi, i nasili se
stalo odkazem. Diky pfitomnosti zakladniho kroku sladéného s hudbou a zpévem, i
zasluhou libivych akrobatickych prvkG se capoeira miiZze podobat tanci. Casto
dochazi ke sluCovani capoeiry se skute¢né tanecnimi afro €i indo-brazilskymi projevy
(tance Orixas, maculélé aj.). Tyto se vSak pfifazuji ke capoeife pouze jako soucast
skupiny kulturnich projevu utlaovanych brazilskych mensin. Nejsou capoeira.
Capoeira pouze nese urCité znaky tance. Hravy charakter ji pak dava zamérné
potlageni agresivity. Odpoutat se od chuti vyhrat nasilim a poskytnout prostor pro
pohyb i méné zkusenému protivnikovi, se povazuje za cenné&jSi, nez slozit protihrace
na zem. Duvodem pro to je jednak davna potieba presvédcCit outsidery, ze capoeira
neni pouhou nebezpeCnou zbrani vrukou kriminalnikl, ale také Kkulturnim
fenoménem reprezentujicim tradici solidarity a spole€ného boje proti utlaku. DalSi
dulezity aspekt tvofi transformace capoeiry v ramci nového prostfedi v USA i
v Evropé, kde neni mozné vyucovat drsny pouli¢ni boj, aniz by se ucitelé ohrozili
ekonomicky.

Podle nékterych je capoeira vyhradné ¢ernosskou zalezitosti.

,Capoeira je CernoSskym hnutim. Tento typ kultury je t&€Zké nékde implantovat,
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capoeira trpi nebezpecim, ze zbéla, ,pobélossti“. Nemizeme ale zapomenout
na jeji CernoSsky a hravy charakter. UcCitel musi toto vSechno predavat.”

(Mestre Paulo Siqueira)

Proti tomuto pojeti znéji nazory, Zze bez pobélossténi capoeiry by se nemohlo
stat, aby ji znal cely svét. Jsem zastancem nazoru, Ze ,béloSska“ epocha capoeiry
byla pro jeji vstup do svéta fundamentalni, a to aniz by devalvovala jeji puvodni
hodnoty. Existuje mnoho dalSich kulturnich projevii podobnych capoeife. Napf.
moringue z ostrova Réunion ¢i ladja z Martiniku. Oba se poji s hudbou, misi se v nich
taneéni prvky s bojovymi, na prvni pohled jsou si dosti podobné a vznikly na stejnych
zakladech: prolnutim kultury kolonizator (v téchto dvou pfipadech francouzskych)
s vlivy pfinesenymi CernoSskymi otroky. André Lacé uvadi na svych pfednaskach
celou fadu, pfes deset, dalSich podobnych bojovych tancu. Ani jeden vSak nedosahl
popularity celosvétového rozméru jako capoeira. Lze to pfi€itat rozdilim v rozloze
zemé a poctu obyvatel — potencionalnich Sifiteld. Pravdépodobnéj$im faktorem vSak
je fakt, Ze faze, kdy capoeira prosla tzv. pobélossténim,** znamenala také prerod
capoeiry ve sportovni €innost pfenosnou za hranice zemé. Vnimame-li brazilskou
spoleC¢nost jako multikulturni, ve smyslu naroda pfimo vystavéného na smési
nékolika kulturnich vlivd, a vidime-li dnesni capoeiru rozsifenou po celé zemékouli,
domnivam se, Ze souvislost je jednoznaéna. At se capoeira praktikuje vice jako
sport nebo ma vice hravy charakter anebo je pojimana jako boj, pfedevsim zlstava
kulturnim fenoménem spoleCnosti, ktera reprezentuje multikulturalismus a
multirasovost. Pojimame-li pak capoeiru pfedevsim narodni expresi, je tfeba ji
spojovat vyhradné s prostredim Brazilie. Existuji domnénky, Ze jednou bude
existovat i jina capoeira, oddélena od svého plvodniho prostfedi, ale v sou¢asnosti
se s Brazilii tésné poji a nikde mimo Brazilii ji nelze povazovat za mistni kulturni
fenomén. Proto definujme capoeiru nejlépe jako brazilsky kulturni fenomén na
pomezi boje, tance, ritualu a hry, ktery odkazuje na dobu utlaku v podobé
zotroCovani Africant v mladé brazilské spole€nosti a v sou€asnosti pfesahuje timto
odkazem do dalSich kultur, kde reprezentuje v uzSim méfitku brazilskou kulturu a
rezistenci, v SirSim toleranci a otevienost vi¢i vSem rasam, vékim a socialnim

tridam.

32 . Y , v s v . v s . . . v ;o
v port. embranquecimento — doslovny preklad zni zbéleni ¢i projasnéni. V souvislosti s capoeirou vsak nabira

vyznam rasovy, souvisi s barvou pleti, viz. str. 100)
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6.2. Nékolik poznamek k pojmu kultura

Mnoho definic popisuje kulturu jako vymezitelnou statickou veli€inu, které
muzeme porozumeét, uchopit ji a jednoznaéné ohranicit nebo se o to alespon pokusit.
V ramci strukturalismu by bylo tfeba vymezit konstitutivni prvky a srovnavat jejich
dvojakost. V capoeife vSak zfidka narazime na pouhou dichotomii. Jde spiSe o
mnohacetnou rdznorodost a k dostateCnému vystizeni nemuze slouzit pouhé
srovnavani dvojic. Pokud chceme porozumét capoeife ve vSeobecnosti, v jeji Cistoté
a neménnosti, je tfeba se prfedevSim zamyslet, zda moznost takové ohranicené
definice existuje.

Ve své dobé revoluCni esej interpretativni antropologie pFfednesla oproti
starSim konceptum nova, SirSi pravidla, resp. nové potfeby v pfistupu ke vnimani
pojmu kultura, pfesto se vSak i jeji autor Geertz pokousi sevfit jej klestémi

jednoznacnych hranic.

,Na kulturu je nejlépe pohlizet nikoliv jako na komplexy konkrétnich vzorcu
chovani — zvyku, obyc€eju, tradic, soustav chovani (...), ale jako na soubory
fidicich mechanismd — pland navodu, pravidel, instrukci (...) — pro fizeni
chovani.“ (GEERTZ 2000: 57)

Jak v8ak muzeme bezvyhradné vymezit Fidici mechanismy kultury ve svéteé,
ktery prochazi procesem prudké globalizace a stale novych mezi-narodnich (pomicka
ve slové je zde namisté) stietl Ci Iépe FeCeno kontaktu, ve svété, kdy si individua
tvofi sva pravidla sama na zakladé osobnich zkuSenosti s tolika vlivy? Jak lze
definovat Cistou kulturu v ¢asech miseni etnik a barev pleti ve smiSenych
manzelstvich, vramci migrace a pfistéhovalectvi, jak se vyporadat s tolik
zmiflovanym pojmem narodni a narod? Nestoji neustalé Skatulkovani v tésné

blizkosti kulturniho terorismu, jak ho nazyva Eriksen?

~Jsme vychovavani k tomu, abychom bezmyslenkovité tlachali o kulture
v mnozneém Cisle, o norské kultufe a Sveédské kultufe, pfistéhovalecké kultufe
(...) jako kdyby mohly prochazet historii jako neménné struktury“ (ERIKSEN
2007).

Citaci Stromholna dodava, jak obtizné je zpétné hodnotit a obracet se ke
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zkuSenostem z minulosti: ,Neexistuje pravdiva historie, ale roj protichudnych
interpretaci minulych udalosti“ (STROMHOLN 1991 in ERIKSEN 2007).

Oba citaty maji velky vyznam pro nase téma. Za prvé proto, Ze zkoumame jev
propojeny ve své historii hned s nékolika narody a uzce provazany s misenim
riznych tradic, etnik i socialnich struktur. Za druhé pak proto, ze prestoze se
vénujeme jevu pomérné mladému, vérohodnost a objektivita zkoumani jeho historie
je jiz nyni poskozena protichtdnosti vykladl zplisobenou rozdilnostmi nazoru, zajm
i citové zaujatosti. Pojem primitivni narod je povazovan za prezity a nepfijatelny pro
objektivni védecka hodnoceni, pfitom jediné na takovou izolovanou jednotku Ize jesté
uplatnit Geertziv zhustény popis. Ve dneSnim svété jiz v zasadé nepotkame narody
Ci etnika, ve kterych by se vSichni ¢lenové spolecnosti chovali podle prostych a
jednoznacénych pravidel a jejichz zpUsob interakce mezi sebou samymi i s okolim by
byl snadno oznacitelny a popsatelny jako néco vSeobecné platného a typického.
Stale jeSté nalezneme znacéné izolované a tézko pfistupné skupiny, jejichz funkéni
principy lze zfetelné vystopovat a do jisté miry ohranicit, jelikoZ absence kontaktu
s jinymi vlivy nepfipousti poruSovani pravidel. Kdysi byly takové systémy oznacovany
za primitivni, avSak ukazaly se vysostné rozvinuté. Pfesto bych si dovolila pouzit
slovo ,prosté®, a to pravé z divodu izolovanosti a nepfitomnosti rusivych vliva. Oproti
nim se spole¢nost evropska i brazilska jevi jako nesmirné komplikovana ¢i ,slozena”
z vice vrstev a vétSiho mnozstvi relevantnich faktorl. Desatero pfikazani napf. ma
pro upfimné véficiho kfestana jasné poselstvi vymezujici dobro a zlo ¢&i hranici, za
kterou jiz nemlzeme zajit. Je ,prosté” a Citelné. Pro Clovéka narozeného do
kfestanské rodiny a pokiténého, vychovaného v principech viry, nikoliv vSak vnitfné
véficiho, se mize Desatero stat diskutabilni. Kontaktem s jinou virou &i virami maze
zpétné dojit k platnosti deseti jednoduchych pravidel, ovlivnén vsak jiz dalSimi vlivy,
které ucini Desatero slozitéjSim, resp. systémem ,sloZzenym“. Domnivam se, ze na
podobném principu funguje sou€asna multikulturni spole€nost. Disponujeme
informacemi, moznosti kontaktu a vybéru a jsme uprostfed jednotlivych kultur

individui hledajicimi vlastni cesty.

,SVet je obyvan lidmi, nikoliv kulturami.“ (ERIKSEN 2007: 16)

Brazilska spole€nost je vtomto sméru brilantni pfiklad. Pdvodni indianské
obyvatelstvo, pfes obrovsky pocet mistnich kmenu, dozajista tvofilo jednu z prostych

komunit, zalozenych na vSeobecné pfijimanych a dodrzovanych principech, bez
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rusivych vlivd zvenci. Jednotlivé kmeny mezi sebou rizné interagovaly, pratelsky i
naopak, a kazdy z nich tvofil vlastni kulturni podsystém, stejné jako tomu bylo
v oblastech kolonizovanych jinymi narody, nez Portugalci. PFfichozi kolonizatofi
reprezentovali prvni krok ke zkomplikovani vazeb zejména pfinosem nového
nabozZenstvi a okamzitym likvidovanim kultd puvodnich obyvatel. Pfes veskerou
decimaci Indiant se obé kultury zakonité promichaly. Klima popisuje zmizeni hned
nékolika z prvnich conquistadorli do lest nedaleko od pobfezi a jejich asimilaci

uprostfed indianskych komunit:

,Pozitivni, nicméné neplanovanou metodou dobyvani exotickych zemi byla
(...). Na severu se zmocnil divoginy Diogo Alvares Correia zvany Caramuri
(-..) na jihu pak Jodo Ramalho. Oba Portugalci se obklopili Indiankami a v ¢ele
svych rod( ovladli &ast divokého vnitrozemi.“ (KLIMA 1998: 34).

Ke dvéma misicim se kulturdm zahy pfibyla tfeti, reprezentovana komunitou
c¢ernych otrokd dovleCenych z Afriky. Jelikoz Indiani neochotni otro€it ani se jinak
podrobit zacali byt vyhlazovani, kromé systematicky vedenych valek také evropskymi
nemocemi, naroky na mnozstvi ¢ernoSskych pracovnich sil se zvySovaly, afro-kultura
reprezentovana nabozenskymi kulty spojenymi s hudbou a tanci zacala prorlstat do
celé spolecnosti. V ranych fazich pochopitelné trpéla utlakem, stejné jako indianska,
nicméné prolnuti vdech tfi kultur dnes vytvaFi mix fascinujici vétSinu okolniho svéta a
navenek reprezentuje Brazilii jako jednu z rasové nejtolerantnéjSich existujicich
spolecnosti. Problematika rasové tolerance je slozitéjSi, nez se zvnéjsSku jevi, i pfesto
je vS8ak bezpodminecné trfeba pojimat brazilskou spoleCnost jako tézko

definovatelnou entitu fascinujici pravé svou slozitosti.
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6.3.Charakteristiky capoeiry

Capoeira je dnes ve svété povazovana za jeden z hlavnich projevl svébytné
brazilské kultury, za jeden z jejich nejvyznamnéjSich nositelt a v kazdém pfipadé se
fadi mezi hlavni vyvozni artikly. NadSené pfijeti capoeiry ve svété ne zcela
koresponduje nejen s jejim nedavno minulym pojimanim doma v Brazilii jako ¢innosti
pfislusejici ke kriminalnim ziviim, ale stejné tak stim, jak ji vidi Brazilci
v souCasnosti. ACkoliv se capoeira probojovala i do ,lepSi“ spole¢nosti, je vyu€ovana
na univerzitdch v ramci télesné vychovy i jako soucast dé&jin, nahodné osloveny
chodec na brazilské ulici bude i dnes tézko védét, co pfesné capoeira je, jak funguje
Ci jak se vnitfné Cleni. Zfejmé bude mit pfibliznou pfedstavu a bude si védom, Ze
capoeira propaguje brazilskou kulturu ve svété. Jestlize vSak sam Brazilec nezna
presnou strukturu fenoménu, ktery ho reprezentuje, jak ho mame chapat my?
PFicemz se vracime k otazce prednesené v predchozi kapitole: jak skute¢né mizeme
v dnesnim multikulturnim svété chapat svébytnou kulturu, ¢i vibec, co presné Ize
vyCist ze spojeni typicka (brazilska) kultura?

Capoeira odrazi mnohé z toho, co bychom nazvali ,typické pro brazilskou
spolecnost”. Vzhledem k rozloze Brazilie vSak muzeme velmi tézko tuto typizaci
popsat. Jeji jednotlivé ¢asti vznikaly na rozdilnych zakladech a vyvijely se v odlidnych
podminkach. Rozdil v tom, co je ,typické” pro oblast afro-brazilského severovychodu
a béloSského jihu s evropskymi pfistéhovalci, je propastny. Dvé velkomésta
reprezentujici tutéz, jihovychodni oblast se svymi charakteristikami znacné vzdaluiji:
Rio de Janeiro s turistickym ruchem, dychajici kolonialni minulosti a bohorovnou
nedochvilnosti a oproti nému industrialni Sdo Paulo, pfesné jako Svycarské hodinky,
pulsujici modernosti. Rozvijejici se a kvetouci pobrezni oblasti napojené na proces
globalizace, ostfe kontrastuji s vnitrozemim a zivotnimi podminkami, kde vzdélanost
a modernizace od dob kolonizace postoupily jen o par krokd vpfed. To jsou jen
nékteré z prikladl poukazujicich na holou nemoznost zodpovédét otazku, jaka je
Brazilie. Mohli bychom jediné Fici, Zze je pravé takova. Bohata na rozdily ve vSech
popsatelnych oblastech. Na propastné rozdily mezi klimatickymi pasmy, socialnimi a
Zivotnimi podminkami a od toho se odvijejici moznosti poznani a rozvoje.

Jestlize tedy budu psat o capoeife, musim znacné omezit rozmér zkoumané
oblasti, stejné jako jej ohraniCim vramci Evropy, a i pfesto se budu branit
jednoznacnym definicim a vyf€enym soudum. Obracim se proto k interpretaci, ke

snaze o pochopeni souvztaznosti a k pouhym pokusim o objektivitu vidéni.
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6.3.1. Charakter capoeiry v prabéhu jejiho vyvoje

Jelikoz se nasledné chci vénovat prvkum skutecné charakterizujicim capoeiru,
je tfeba vyradit neprokazatelny material a vénovat se vyvoji capoeiry od obdobi
kolonialni Brazilie 19. stoleti. Existence typickych prvki se zejména v pocatcich
stoleti stale vaze k vypravénim a legendarnim postavam, ale je prokazatelna i realné,
napf. mnoho z nich figuruje v policejnich zaznamech, které uziva ve své praci
Soares. Postupem smérem k souCasnéjSi podobé capoeiry se pak elementy méni ve
stale pfitomné a samoziejmé, jsou vlastné znackou, vnéjSimi symboly, kterymi se
capoeira projevuje navenek. K obdobi 19. stoleti se vaze prvni moznost uvazovat o
srovnavani kontrastl, jelikoz jiz zde, od samého pocatku, narazime na dodnes
pretrvavajici srovnavani capoeiry z Ria s capoeirou z Bahie. Vzapéti se vSak
vynofuje otazka, zda se skuteCné veskeré rozdily nezakladaji pouze na odliShém
pojmenovani variaci té stejné véci. Dle mého nazoru tomu tak je. Ve svém vyzkumu
jsem se zabyvala do vétSi hloubky vyvojem capoeiry z Ria, nebot jedna z mych
prvnich tezi byla, Ze to byl proud capoeiry carioca, ktery dorazil do Evropy jako prvni
a ovlivnil tim nasledné celou jeji evropskou podobu. Teze se ukazala pravdiva pouze
CasteCné, nicméné vyznamné, vzhledem k zasadni roli, kterou ve vyvozu capoeiry do
svéta, a posléze do Evropy, sehrala riodejaneirska grupo Senzala. Ke capoeife
carioca se také vaze vétSi mnozstvi podlozenych dokumentd, a proto budu nadale
odvijet svlj komentar od znak( pfisluSejicich capoeife carioca, ke kterym na
vhodnych mistech pfifadim jejich bahijské dvojCe. Pro pfehlednou orientaci v tématu

viz tabulka 1 v pfiloze.

Malandro

K doslovnému prekladu, ktery muze znit riodejaneirsky lump, je nutno
podotknout, Ze je zbytecny, nebot portugalsky pojem se mezinarodné (pfinejmensim
v prostifedi capoeiry) zazil jako terminus technicus, jako pojmenovani typu Clovéka,
ke kterému se vazi legendy, filosofie, historky, ktery ale zdaleka nesouvisi pouze s
capoeirou.

Malandro je typ — muz, jehoz lidska kariéra je zalozena na schopnosti
prechytracit, vyuzit — situace ¢i ¢lovéka — fabulovat, Sidit, pouzit prakticky jakychkoliv
podobnych prostfedkd k tomu, aby dosahl svého, mél z véci prospéch, a to nejlépe
tak, ze nikdo z okoli netusi, jak je pfechytraten. Pod chytrosti ¢i vychytralosti se v

pfipadé malandra skryva spousta dalSich hfichl, coz ho ¢€ini romanticky pfitazlivym,

vV o wivs

89



skuteCné nebezpelnym kriminalnim Zivlem je nejasna
nebo pfimo prostupna. Malandro je ztélesnéna Brazilie
se vSemi klady i zapory a podle vSeho malandro je
Carioca, tedy ten, kdo pochazi z Ria. Podle Nestora
Capoeira je malandro pfimo potomek ¢lend
riodejaneirskych malt a jejich nasledovnik. Podobnou,
nikoliv totoZznou, postavu najdeme i v bahijské literatuie
(napf. Jorge Amado), v komunité capoeiry baiana
vystupuje jako valentdo. Romanticky malandro ma byt
nedbale elegantné obleCen, nosit klobouk a
vychazkovou hil, oplyvat nebezpeéné pfitazlivym
kouzlem a prochazet Zivotem s lehkosti, kterou mu
umozfiuje velmi nezavisly a individualisticky zpUsob
Zivota s bonvivanskou velkorysosti.  Prototyp

sympatického darebaka je silné propojen s kulturou

Obr. 2 Malandro

samby a vtipné ho vykresluje Disneyho pasmo o Zé Carioca, nedbale elegantnim,

brazilsky barevném papouskovi, provazejicim Kacera Donalda bohémskym Zivotem v

Riu. Odév realngjSiho malandra mize ve skuteCnosti nést stopy obnoSenosti,

klobouk bude nejspiSe pomackan. Vychazkova hul se v pfipadé potifeby bleskurychle

meéni ve zbran a stejnou rychlosti se ze zahybl plandavého kabatu vynofi nezbytna

bfitva. Malandro carioca je nositelem vSeho capoeiristického, ale také ,vSeho, co je

brazilské®“: ZivoCisné nespoutanosti, divokého nebezpeci, neodolatelné pfitaZlivosti a

uméni neprokazatelné balamutit, filosofie zvané malandragem, schopnosti pfezit a

ziskavat za pouziti vS8ech uvedenych charakteristik. Malandrovy propriety tvofi

dulezitou skupinu charakteristickych prvkl capoeiry.

Prvni misto patfi nepochybné britvé.

,Olha a navalha ai
Cortou
Olha a navalha ai

Sangrou

O negro nao quer mais o senhor” (Pisefi mestreho Toni Vargas)

90



Sklonuje se v pisnich i v historkach mistri jako nebezpecna, vrazedna zbran
pouZzivana capoeiristy v ulicich Ria i na Bahii. Jedna z legend pravi, Ze si capoeiristé
vkladali bfitvu, pfipadné ziletku, mezi prsty na nohou, a jejich kruhové kopy se tak

stavaly smrtelné ucinné.

»(--.) lze usuzovat, Ze bfitva nebyla nastroj bézny ¢&i pro otroka snadno
dostupny, ale byla symbolem, po kterém lacnily urcité typy zajimajici se o

upevnéni svého véhlasu mezi capoeiras.” (SOARES, 2004: 94-95)

Skutec€nou typickou zbrani, ackoliv zakon zakazoval otrokim chodit ozbrojen,
byl prosty, dobfe nabrouseny niz. NoZe se pry pfivazovaly i na horni ¢ast berimbau,
které se tak stalo zbrani s dlouhou nasadou. Mluvime-li vS§ak o kolonialnim obdobi,
neshoduje se vypravéni se skuteCnosti, Zze berimbau v tomto obdobi vuibec
nefigurovalo v capoeife carioca, ktera byla charakterizovana pouze zvukem bubnu a
s tim, Ze lze jen téZzko urcit, kdy ¢asové vlastné berimbau vstoupilo do capoeiry na
Bahii. Dobové kresby (napf. Rugendas) dokumentujici hru otrokli na berimbau
nemohou byt stoprocentné ztotoZznény s capoeirou, stejné jako rlizné techniky boje
nozem. Nicméné bfitva zlOstava charakteristickym prvkem spojovanym uUzce s
capoeirou a tahne za sebou fadu dalSich tradic, napf. noSeni hedvabnych Satku
kolem krku, jelikoz hedvabi je jedina latka, po které ostfi bfitvy sklouzne.

Soares na mnoha mistech popisuje prvky typické pro capoeiragem, tedy
riodejaneirskou capoeiru 19. stoleti. Prvky se v jeho textu Cetné a opakované
vynofuji, tudiz na tomto misté necituji pfesné stranky. Mnohé z prvkd nachazime u
malandra, jako jiz zmifiovanou hal a naz ¢i klobouk. Ke klobouku capoeiristy pak
patfily rizné zabarvené stuzky Ci pirka oznacujici pozdéji, ve druhé poloviné 19. st.,
prislusnost k urcité skupiné, malté. V dobovych policejnich zaznamech ¢asto Soares
nachazi reference o konkrétnich barvach stuzek (zluté a Cervené), a také poznamky
o tom, jak zadrzeni capoeiras Casto uzivali typické cabegadas, rasteiras Ci rabo de
arraias, coz jsou jiz neklamna svédectvi o pfFitomnosti bojové techniky

capoeiragem.®

33 . , . s . . . v , . vs s .
archaické pojmenovani capoeiry carioca capoeiragem se dodnes v nékterych kruzich pouziva. Nejen

Assuncio, ale i néktefi stafi mistfi dodnes odlisuji capoeira a capoeiragem, kdy druhy z pojmu oznacuje
vyhradné capoeiru z Ria.
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Malty

Formace band capoeiristu, tedy malt, v Riu tvofi jednu velkou a uzavienou
kapitolu déjin capoeiry. Postupné utvareni v zavéru vysoce hierarchizované komunity
s mimofadnym stupném organizovanosti se tahlo celym devatenactym stoletim.
Rozprasenim malt vycistil tehdejSi policejni aparat ulice Ria na dlouhy ¢as také od
capoeiry.

Reference o maltach, Cili bandach osob vzbuzujicich strach v ulicich Ria de
Janeiro od konce 18. stoleti, zastupuji zejména urbanistickou teorii vzniku capoeiry
(zatimco k Bahii se vztahuje vétSina tradicionalistickych pojeti). Pojem malta se
v obecném uzivani vztahuje skute¢né vyhradné k Riu a v oblasti capoeiry se stal
témeér synonymem riodejaneirské capoeiragem, ackoliv podobna uskupeni ziejmé
vznikala napfi¢ celou otrokafskou Brazilii. SpoleCenstvi fungovala na principech
solidarity a resistence vlc&i zfizeni bilych, ale stejné tak se uplatfiovala v ramci
vyfizovani ucétd uvnitf otrocké komunity. Pozdéji se vyvinula v Clenity systém, ve
finale politicky orientovany a funkéni zaroven pro bilou minoritu, nikoliv Cisté proti ni.

Vznik prvnich malt spada do prvni poloviny 19. stoleti. Komunita otroku
v ulicich Ria této epochy se jiz nachazela ve stadiu velmi zajimavé Clenitosti,
mnohem subtilngjsi, nez pouhé déleni na Cerné a bilé, otroky a pany. Otroci vedli
nezanedbatelnou ¢ast svych Zivotd daleko od zrakll svych maijitelt, zejména ti,
jejichz prace spocivala v pohybu na ulici, tedy nikoliv v domé. Hierarchie mezi nimi se
odvijela od druhu prace, kterou provadéli, a od postaveni jejich panu. Otrok ,dédil
status svého vlastnika a potyCky, jejichz soucCasti se postupem Casu neoddélitelné
stala capoeiragem, a které désily bilé obyvatelstvo, vznikaly zejména na zakladé
vyfizovani uctu mezi otroky samotnymi. Pfesto, Ze €ernosi spolu s miSenci v té dobé
tvofili poCetné jiz drtivou pfevahu nad bilymi obyvateli Ria, stale se neuchylovali
k otevienym vypadim vac&i spoleCnosti a svlj odpor davali najevo neustalymi
drobnymi projevy vzbuzujicimi nevoli, Soares uziva pojem rebelido da baixa
intensidade — rebelie nizké intenzity (SOARES 2004: 64). Mezi tyto rebelie patfila
cela fada aktivit, jimiz se sporadané obyvatelstvo citilo obtézovano ¢i pfimo
ohrozovano: hlu¢nost a nevazanost bujarych CernoSskych veselic spojenych
s batuque®® nebo tajemnost strach budicich naboZenskych ritual(l. Jednu z mala

legalnich moznosti CernoSské komunity svobodné projevit sounalezitost nachazeli

34 v/ I v . . .r . . . voes s

batuque patfi mezi viceznacné pojmy odkazujici na hudebni projev vyznacujici se hrou na bubny, na
specificky druh tance s hudbou spojeny, ale i na jiz mrtvé bojové uméni. Zde hovofime o hudebné-tanecnich
projevech.

92



otroci v Bratrstvech ¢ernych (SOARES 2004: 81), spoleCenstvich zastiténych cirkvi,
v nichz probihaly napf. ritudly volby krald a kraloven spojena s procesimi,
doprovazenymi hudbou s kofeny v Africe, s tancem a veselim. Stejné jako moznost
zabavy, pospolitosti a bratrstvi v8ak tato procesi poskytovala prostor pro potycky a
putky, tedy dalSi negativni projevy, ke kterym také Casto dochazelo.

Dulezitou podskupinu otrocké komunity tvofili tzv. escravos de ganho — otroci
s pfistupem k penézim. Tato elitni skupina provozovala pro své pany drobné
obchody, diky kterym vlastnila také maly osobni majetek. Ten otroci ziskavali bud
primo, prostfednictvim platu od otrokaru, ¢i formou spropitného v ramci probéhnuvsi
transakce (KARASCH in SOARES 2004: 55).

Malty se pocaly utvaret jako nepocetné skupinky (dva az tfi) vzajemné se
podporujicich osob, zfejmé mj. v reakci na ustanoveni prvniho skutec¢né policejniho
aparatu v roce 1809, po pfichodu cisafské rodiny do Ria. Corpo Militar da Guarda
Real de Policia®® (SOARES 2005: 79) nahradilo dosavadni milice a zagalo pozvolna
potirat cokoliv, co uznalo za vhodné umravnéni. Vzhledem k praktické neexistenci
omezeni Ci trestniho zakoniku, mohly tresty oscilovat mezi prostym odvedenim
rebelujiciho otroka k potrestani jeho panovi a tvrdymi télesnymi postihy, bi¢ovanim,
Zzalafem apod. Duvod k zatéeni mohlo poskytnout prosté bezcilné postavani di
podeziela potulka. K prvnimu oficialnimu zatéeni v Riu de Janeiro pro ¢innost zvanou
capoeira doslo 10. srpna 1810. Zat€enym byl otrok Felipe, majetek Francisca José
Alvese (Cdod. 403, Relacdo dos presos feitos pela Policia, 1810-1821, vol. 1,
10/9/1810 in SOARES 2005: 73). Od tohoto data figuruje capoeira v dobovych
policejnich zaznamech jako jeden z nejfrekventovanéjSich divoda pro zatleni.
Soares ve svych vyzkumech pracuje zejména s trestnim zaznamem ¢. 403, ktery
mapuje pocty zatenych v obdobi mezi léty 1820 — 1850, duvody jejich zatCeni,
barvu pleti véznd apod. Dochazi také k zavérim o tom, ve kterych obdobich roku
napf. byla capoeira provozovana nejvice, a vysvétluje pro€. Vzhledem k nizkym
poctum zatCenych (v ur€itém mésici napf. 5, v jiném 0 a nikdy nepfesahly 20) Ize
vSak usudkdm vytknout nizkou relevanci.

Malty se postupné vyprofilovaly ve skupiny okupujici urdité Casti mésta,
vyfizujici si mezi sebou zejména uzemni spory. Zpusob, jakym s capoeiristy zachazel
policejni aparat, neunosné tresty i jejich rozdilna platnost podle toho, komu otrok
patfil, 1ze pokladat za dalSi charakteristické prvky capoeiry této doby. Typickym a

opakované zmifilovanym trestem se stalo biti, biCovani a zalar. Proklamovana

** Shor vojenské policie kralovské gardy
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schopnost capoeiristt vydrzet hrozné tresty &i jim uniknout ziskava ve vypravénich
nadpfirozeny nadech. Zejména bahijské legendy traduji uméni tzv. uzavieného téla,
corpo fechado, které umoZznuje capoeiristovi vyhnout se ranam C¢i je snést bez
zranéni. Besouro Manganga® uzavrel své télo pomoci Orixas, takZe ho mohla zabit
jedina zbran, nuz ze dfeva ticum. Ten se mu dle legendy nakonec skute¢né stal
osudnym. PovSimnéme si podobnosti mytu s Achillem a jeho patou svédcici o pouhé
transformaci myt(i napFi¢ vzdalenymi kulturami, jak je popisuje Lévi-Strauss (LEVI-
STRAUSS 2006).

V soucCasné capoeife se o schopnosti uzavfit télo proti ranam, resp. postavit
ho tak, aby pfichozi uder mél co mozna nejmensi u€innost, jiZ hovofi jako o prosté
technické zdatnosti, spolecné vSem bojovym technikam.

K typickym spoleCensky nepfijatelnym projevim malt zpocatku patfilo
bitkafeni, zpusobovani chaosu na ulicich, drobné ohrozovani apod. PfFislusnici
jednotlivych skupin se svolavali charakteristickym hvizdanim a rozpoznavali se mezi
sebou nosenim pfislusnych barevnych stuzek ¢i pirek na kloboucich, pouha stuha
uvazana na klobouku mohla vést kzatéeni (SOARES 2004 60-64). Nékteré
z charakteristik prislusnik malt se prolinaji se znaky, které nosi malandro. OvSem
ikona riodejaneirského darebaka ma za hranicemi capoeiry daleko SirSi paletu
atribut a jedna se o cosi daleko komplexnéjSiho a samostatnéjsiho, vymykajiciho se
i maltam.

Pro zkoumani capoeiry v soucasnosti je dullezité vyzdvihnout spoleCensky
charakter uskupeni zvaného malta. Komunita brazilskych otroku byla Zivoucim
Clenitym organismem, na ktery nelze nahlizet pouze simplifikujicim délenim
spole¢nosti na otrokafe a otroky. Malty poskytovaly svym ¢lendm socialni zazemi a
pocit pfislusnosti a solidarity. Zprvu drobna uskupeni o dvou az tfech Clenech davala
moznost pocitit sounalezitost a utvaret hodnoty, mizeme zde sledovat i proces,
v némz se skupina tésné semkne a stanovuje si pravidla v opozici vuci skupiné,
kterou citi jako nepratelskou. To ji poskytuje mj. prostor pro seberealizaci a pocit
vlastni dullezitosti. Solidaritu, socializaci a vytyéeni vlastniho prostoru tedy Ize
povazovat za dalSi charakteristiky kolonialni capoeiry.

Ve 20. — 30. letech 19. stoleti, kdy zaCala CernoSska a miSenecka komunita
pocCetné prevySovat Cistokrevné bélochy, represe vicéi rostouci potencialni hrozbé
otrocké presily nabraly na intenzité. Malty se pocCaly zvétSovat, utlatovana komunita

se Clenitéji strukturalizovala a organizovala, narUstalo celkové napéti. Polovina stoleti

eer

% Legendarni postava bahijské capoeiry Zijici na po&atku 20. stoleti
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pfinesla také ukonceni obchodu s otroky, spoleCensky systém tak spél neodvratné
k zasadnim proménam, politickym i spoleCenskym. Proces ovlivnil i malty, které
kromé& otroka absorbovaly pfisluSniky bilé rasy, spoleCenské odpadliky nebo
pristéhovalce, a zatimco na Bahii capoeife zustaval pfidomek ,afro“, riodejaneirskou
podobu poznamenala kreolizace. Malty okupovaly konkrétni uzemi, kostely Cci
namésti, jejichz jména pfijimala za sva a jejichz hajeni se stalo nejcastéjSim jablkem
svaru. Jelikoz policejni nasili nardstalo na neunosnou miru, ménily bandy i taktiku
komunikace se zbytkem spolecnosti. Namisto prostého boje mimo ni nebo proti, s ni
zacinaly spolupracovat, &i spiSe ji v urCitych situacich vyuzivat ve svUj prospéch.
Proces probihal recipro¢né i ze strany strazct pofadku. Aby byli schopni Celit
naruUstajicimu tlaku malt, bylo zapotfebi znat jejich techniku boje, protez se mnozi
policisté zacali sami capoeife aktivné vénovat. Nepochybné zde sehral roli i fakt, Ze
mnohym z nich capoeira jednoduse ucarovala a ucili se ji pro své vlastni potéseni.
Promiseni obou bfehl zakona nenavratné zménilo roli capoeiry ve spole€nosti
a nejeden pramen uvadi pfibéhy, kterak policista vstupuje napf. se zamérem zatCeni
do souboje s capoeiristou, policista sam milovnik a zdatny praktikant uméni capoeira.

Meznikem ve smyslu promény funkce capoeiry se stala valka proti Paraguayi
(1865 — 1872). Sestaveni bataliont z capoeiristli — otrokl pochytanych budto pfimo
na ulici nebo naverbovanych dobrovolné pod pfislibem svobody, pokud se vrati Zivi,
meélo dva duvody: posileni armady, a pfitom co mozna nejdikladnéjsi vycisténi ulic
od capoeiry. Klima cituje neznamého francouzského cestovatele: ,Do valky
pochoduji rekruti se svazanyma rukama a se spojovacim provazem kolem S§iji.”
(KLIMA 1998: 219). Odliv capoeiristi z mésta skute¢né zplsobil dodasnou
destrukturalizaci malt, ale mnozi valeCnici se z Paraguaye vratili jako svobodni
hrdinové. Nasledkem jejich navratu do malt a obnovenim celistvosti, nasly bandy
nové motivace k silngjSimu sebeuvédomeéni, a zaroven se politicky determinovaly.
Politicky profil jako znak poté capoeiru neopustil az do vyhlaseni republiky. Cisté
CernoSské a otrocké malty absorbovaly vétsi mnozstvi chudych bélochd,
pfistéhovalcli a svobodnych osob. Assuncao to pfi¢ita pravé Paraguayské valce,
vV niz bok po boku bojovali ¢erni, miSeni i bili, sdileli spolu tvrdé bojové podminky a
spoledenské rozdily se tak pocaly stirat (ASSUNCAO 2005: 103). Oficialni ukonéeni
obchodu s otroky, viny pfistéhovalci a epidemie Zluté zimnice se podepsaly pod
proménu slozeni obyvatelstva. Viny politickych nepokojli, ¢etna povstani otroku
zejména na severovychodé, pro i proti-abolicionistické tlaky, stale silnéjSi tendence

ke svrzeni monarchie, to vSe v Brazilii vielo a spélo k neodvratnému konci jiz tak
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nestabilni spoleCnosti. Vitézstvi nezavislé Brazilie v Paraguayi rychlost zmén
katalyzovalo. ,Paraguayska valka nedostatkem rekrutl odhalila zjevné archaickou
socialni strukturu statu a protlagila otrocky problém do vysoké politiky.* (KLIMA,
1998: 220) V popfedi déni mezi maltami staly dvé pocetné a silné skupiny a jasnym
politickym profilem. Guaiamus ,spravujici“ centrum Ria se jako Brazilci — tedy ti jiz
narozeni v nové zemi — pfiklanéli k republikanim. Uzivali jako znak ¢ervenou barvu,
hlasili se k ,novym* pofadkim a zménam. Nagbas se klonili k promonarchistickym
konzervativedm a uzivali bilou barvu. Slo pfedevsim o plvodné privie¢ené Africany
neznalé jiné, nez otrocké spoleCnosti a nasledovniky bahijské tradice s virou
v Orixas. Ovladali periferii mésta.

Malty, spoleCenstvi solidarity a revolty, nelze vymezit jako struktury Cisté
riodejaneirské. Fungovaly napfi¢ celou Brazilii 19. stoleti. Podrobny obraz o jejich
podobé& mimo tehdejSi metropoli stale chybi, zatimco diky vyzkumim Carla Eugénia
Libana Soarese si mizeme predstavit, jak vyznamnou roli sehraly v Riu. Dikazem
existence t&chto spoledenstvi i mimo Rio je formace Cerné gardy (Guarda Negra)
v obdobi mezi Zlatym zakonem (1888) a vyhlaSenim republiky (1889). Skupina
oficidlné vystupovala jako ochrana osvoboditelky princezny lIsabely pfed jejimi
republikanskymi nepiateli. Cerna garda se formovala po zruSeni otroctvi
v chudinskych ¢&tvrtich rozhodnuta prolit krev pro zachranu monarchie, jelikoz se
obavala pomsty svym byvalych panu. Jeji plsobeni je dokumentovano jak v Riu, tak
v Salvadoru a dalSich méstech (KLIMA 1998: 236-244), Soares uvadi proces
utvareni Cerné gardy do souvislosti s vyznamnou pro-konzervativni maltou Flor da
Gente (Vykvét lidu), ktera napf. utoc€ila na liberaly u pfileZitosti voleb, rozhanéla je a
tim jim znemoznovala vabec k volbam pfistoupit. Udava také, Ze k formaci podobné
skupiny smérovalo politicko-socialni déni pres 15 let, uz od panovani Pedra Il., jehoz
politika byla naklonéna abolici (SOARES 2009).

Nékteré studie naprosto smeésuji capoeiru jako vyraz revolty ¢ernych otrok
s ¢innosti malt. Je vSak zifejmé, Ze ackoliv zajmy otrokd a malt se prolinaly a mnohdy
i misily, nelze je vnimat jako identické exprese. Soares popisuje v Capoeira escrava
pfipad Cerného otroka uvéznéného za vrazdu bilého pana, ale nikoliv svého. Otrok
vypovédél, Zze zabil pana, protoZze ,pan byl velmi Spatny Clovék®, vrazda vSak
evidentné probéhla na objednavku kohosi jiného. Na jiném misté popisuje udalost
z roku 1828, kdy se mecenasim Ria podafilo potlacit rebelii irskych a némeckych
prist€hovalcl, ovéem za pomoci capoeiry Cernych otroki (SOARES 2004). Jde o

pfipady vyuzivani otrocké capoeiry vlastniky jejich praktikantd, kdy se obé skupiny —
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otroci i otrokafi — uci navzajem o sobé politicky pfemyslet, ve smyslu sluzeb, které si
navzajem mohou poskytnout. Poté pfichazi valka proti Paraguayi a nasledny pfimy
vstup maltas do politiky. V obdobi pferodu brazilské monarchie v republiku a s tim
spojenych boufi na poli politickém i spoleCenském, spolu s jiZ zmifovanou vyménou
vzajemnych sluzeb, bylo pak mnohdy capoeiristtm umoznéno pachat drobné pfeciny
mimo ramec poskytovaného servisu, jejich pfestupky byly prehlizeny €i promptné
zahlazovany.

Kratké udobi prozatimni vliady po vyhlaseni republiky udélalo za existenci malt
nahlou a absolutni teCku. Systematické pronasledovani capoeiristii a postaveni
uméni mimo zakon vymytilo capoeiru na dlouhou dobu z ulic Ria. Béhem tak
vzniklého mrtvého obdobi doSlo k velkému pferodu fenoménu u severovychodni

konkurence, v Salvadoru.

Bahijsky folklor

Vzhledem k tomu, Ze podrobné studie Carla Eugénia Cerpaji témér vyhradné
z dobovych policejnich zaznam(, chybi nam do jisté miry svédectvi o zabavném
charakteru capoeiry v Riu, o prvku lidovosti a aktivity pro vlastni neagresivni
potésSeni. Tyto znaky se vSeobecné spojuji vice s capoeirou bahijskou, odkud
pfichazi svédectvi o folkléorni podobé bojového uméni. Nedisponujeme ani
rozsahlymi materialy dokumentujicimi existenci malt mimo Rio, a pfesto o nich vime.
Stejné tak Ize pfedpokladat, ze lidovy prvek se nachazel i jinde, nez pouze na Babhii.
Jde jen o to, kterou jeji podobu ta ktera oblast vice proklamuje, a ke které se
odkazuje. Bahia, resp. Salvador, dodnes vice legendarni, nez skutecna kolébka
capoeiry, s mnoha povéstmi o drsnych hoSich revoltujicich proti policii i celé
spole¢nosti, z existence tohoto fenoménu dodnes Zije. Nejchudsi brazilskou oblast
Zivi cestovni ruch a turisté, které je tfeba masirovat exotickou kulturou, tedy sambou,
jidlem, cachagou a capoeirou.

V obdobi velké pfervy riodejaneirské capoeiry ta bahijska prezivala zrejmé
pravé diky své méné agresivni formé. Zakony platily pro celou Brazilii stejné,
teatralni a méné ohrozujici podoba vSak umoznila bahijské capoeife udrzet se v tiSe
tolerované poloilegalité. Jesté vice se zde vynofuje prvek predstirani, disfarce,
skryvani skute¢né funkce capoeiry — tedy bojové — pod plastik hry €i tance a pouhé
zabavy. Hravost, teatralnost a prosté potéSeni z pohybu capoerristé jisté
nepredstirali, nestavéli vSak navenek pfilis na odiv jeji dal§i funkce nasilného

charakteru, které tolik vynikaly v Riu. Svou roli pravdépodobné sehrala i chudoba
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severovychodu a politicka inferiorita. Uchovani politické moci lezelo vice v rukou
chudych maijiteld menSich plantazi, zavislych na pfizni majetnych plantaznikd
coronéis, nez v rukou maltami podporovanych politikl, z ¢ehoz Ize vyvozovat, Ze
capoeira zde skutecné fungovala mnohem vice jako forma odreagovani Ci vyfizovani
menSich soukromych spora. Diky basnictvi nékterych brazilskych spisovatell vstoupil
pak capoeirista do podvédomi jako romanticka figura ztélesriujici Bahii v celé jeji
kouzelnosti. Baianos se chopili mozZnosti, které toto pojeti skyta a své uméni nadale
oSetfuji tak, aby zlstavalo turisticky atraktivnim artiklem. PfestoZze mnozi Bahijci
zarputile bojuji za to, aby byla capoeira povazovana za prvotné a vyhradné bahijsky
produkt (coz se jim pomérné dafi), historicka svédectvi o jeji existenci na Bahii se
datuji ke druhé poloviné 19. stoleti, Cinnost zvana capoeira se v pisemnych
pramenech objevuje dokonce aZ v 70. letech.*” Jako ta riodejaneirska se poji
s ulicemi mésta, s naméstimi a prostranstvimi pfed kostely, vice nez v noci a brutalné
se vSak projevuje ,béhem prestavek v praci, o nedélich na vefejnych prostranstvich a
b&hem pravidelnych naboZenskych oslav v prib&hu roku. (ASSUNCAO 2005: 106).
Kromé téchto pfilezitosti byla k vidéni v prostorach pfed otevienymi bary, kdy se
nezfidka stala vystoupenim pro divaky vyménou za piti &i penize od pfihlizejicich Ci
pfimo maijitele baru (ASSUNCAO 2005: 108). Zahy tedy nabrala také spektakularni a

vydéleCny charakter.

Capoeira jako sport

V prvni poloviné 20. stoleti se dva hlavni proudy capoeiry (proudy ve smyslu
geografickém, tedy Rio de Janeiro — Salvador) rozebéhly dvéma zdanlivé
neslucitelnymi sméry, které se vSak oba vyznacCovaly snahou o nalezeni novych cest,
jak s ni nakladat. V Salvadoru se narodil Manuel dos Reis Machado, pozdé&ji znamy
jako mestre Bimba, a v Riu de Janeiro Agenor Moreira Sampaio zvany Sinhozinho.
Prelom stoleti sebou pfinesl pferod Brazilie v republiku a hledani brazilské identity,
coz se odrazilo i v ramci sportovnich aktivit. PFiliv bojovych systéml z Vychodu,
povédomi o narodnich gymnastikach v Némecku Ci Francii a potfeba narodné se
vymezit, se odrazila i ve vnimani capoeiry (ASSUNCAO 2005). Vétsina pramend
zmifnuje legendarni zapas mezi Ciriacem Franciscem da Silva pfezdivanym Macaco

a Sampionem japonského jiu-jitsu jménem Sada Miako, sehraném v Riu v roce 1909

" Assuncdo, 2005: 102 odkazuje na €lanky v dobovém &asopie Alabama, reprodukované v A capoeira baiana od
Fredeho Abreu
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a ukon&eného bleskové jedinym knock-outujicim kopem brazilského capoeiristy.®®
Zapas predznamenal epochu poméfovani sil capoeiristd v ringu s rdznymi jinymi
bojovymi systémy a nutnost jejiho rozvoje smérem ke vétsi efektivité a sportovnimu
charakteru. Bily Carioca Sinhozinho® se pokusil vyudovat capoeiru prostou
jakékoliv ritualni ¢i hudebni slozky. Jako praktikant jinych bojovych uméni se zajimal
o moznosti brazilské capoeiry pouze jako dalSi techniky z mnoha. Jeho trénink
spocival v Cistém nacviku tvrdych a ucinnych uderq, jeho ginga, jak ji popisuje Nestor
Capoeira, se spiSe podobala pohybu uskakujiciho boxera, nez typickému
houpavému kroku (Nestor Capoeira, interview listopad 2010). Nicméné kdyZ se pak
v zapase setkali jeho studenti se skupinou zaku mestreho Bimba, byli tito porazeni.

Mestre Bimba a Sinhozinho by mohli barvou i pdvodem tvofit negativ a pozitiv.

- gy

Obr. 5 Mestre Bimba
Zdroj: http://www.capoeirakarkara.it/blog/articoli/sequenza-mestre-bimba/ |

Obr. 6 Sinhozinho
Pt rchermany. rpod.comy

Bahijsky mistr se vyucil capoeife v salvadorskych ulicich a brzy pochopil
nutnost odtamtud capoeiru vytdahnout a zmirnit jeji kriminalni povést. V Riu de
Janeiro se dodnes traduje historka, ze Bimba zménil svou capoeiru po cesté do Ria.
Tvrdi se, ze mlady Bimba vycestoval do Ria, kde se jeho tradi¢ni bahijska capoeira
stfetla s drsnou riodejaneirskou. Kdyz zjistil, Ze jeho styl neni dostate¢né efektivni,
aby se stfetl s capoeirou carioca, vratil se na Bahii a vytvofil regional. Historku
potvrzuji nejen mistfi, napf. mestre Rui Henrique (osobni interview 2009), ale
dokonce i védci jako André Lacé (osobni interview 2009). Pro pfibéh v8ak neexistuje

jediny hmatatelny podklad, jde o dalsi zlegend, vtomto pfipadé Ccisté

%8 Jair Moura napft. vénuje Ciriacovi knihu A capoeiragem no Rio de Janeiro através dos séculos z r. 2009. Slavny
zapas tak zminuje hned na predstrané.

*? Sinh6zinho — zdrobnélina slova sinhé &ili senhor, tedy pan. Prezdivka vznikla na zakladé télesné konstituce
sportovce, mohutného blondéka pfipominajiciho davné pany otroka.
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riodejaneirskych. André Lacé uvadi jako pramen roman Jorge Amada Bahia de
Todos os Santos (Zatoka VSech svatych), ve které autor pfimo uvadi Bimbovo jméno
a hovofi o tom, jak se mlady mistr vratil ze svych cest z Ria de Janeiro, a poté
naprosto zménil styl hrani capoeiry. Védec dale tvrdi, Ze romanopisec odstavec
pozdéji odstranil, aby nedevalvoval capoeiru mistra Bimba, tudiZ zminénou pasaz
muUzeme najit pouze ve vydani, které na svété jiz budto neexistuje anebo jej najdeme
pouze v nékolika exemplafich. André Lacé na svych prednaskach prezentuje
okopirovanou stranku z udajného prvniho vydani knihy, ovSem original nikoliv.
Mestre Bimba ve své prosté genialité pfedbéhl myslenim dobu a dokazal se otevfit
novym mySlenkam, napfiklad moznosti prfedat capoeiru za hranice omezeného
okruhu nositeld odkazu otroctvi, tedy afro-descendentl. V dobé ilegality capoeiry
vyuZzil ke svému ucelu potfeb prezidenta Vargase, ktery v ramci populistické politiky
povolil praktikovat capoeiru v uzavienych prostordch a za dohledu policie. Na
zakladé tohoto vyhlaSeni oteviel mestre Bimba akademii s vyukou tzv. Luta regional
baiana. Implantoval do tradiéni folklérni capoeiry prvky z batuque®® zaloZzené na
principu vyhozeni protivnika z rovnovahy, rychlé a u€inné kopy ve vzpfimené pozici
trupu prevzaté z dalSich bojovych systémd** a jako prvni zadal premyslet nad
metodikou vyuky a nad pravidly, ktera musi capoeirista dodrzovat. Vlastni pohyb
velkého mistra se dle svédectvi nepodobal bilému sportu ,nahofe®, tedy stale na
nohou, ale spiSe tradi€nimu vyrazu capoeiry pfi zemi, pfipominajicimu pohyb zvirat,
s pouzivanim rukou jako opory. Aby se v8ak capoeira stala ucinngjSi a mohla se
postavit na roven ostatnim bojovym sportim, bylo zapotfebi ji od zemé& zvednout.
Mestre Bimba, aC vSeobecné& uznavany otec odvétvi capoeiry zvaného regional i
hrdina boje za legalizaci capoeiry, je dodnes obvinovan z okradeni capoeiry o pravou
ritualni podstatu, odtrzeni od tradi¢nich hodnot apod. Malokdo vSak je schopen tyto
hodnoty presnéji definovat a popsat jednoznaéné i samotny ritual. V kazdém pfipadé
v obdobi, kdy Bimba formoval regional, vystupuje v capoeife zietelné poprvé
potencial capoeiry (i capoeiristy) transformovat se (ji) z kriminalni ¢innosti v narodni
sport. Kjejimu povySeni do tohoto stavu skutecné doslo 23. Cervna 1953, kdy
mestre Bimba se svymi studenty prezentoval regional na audienci u prezidenta

Vargase. Prezident pfi této pfilezitosti prohlasil capoeiru jedinym pravym narodnim

40 Boj batuque se vyznacoval prudkymi pohyby bokd, které mély aplikaci ve spravném momenté vyhodit
soupere z rovnovahy. PozUlstatky této techniky se udrZely i v moderni capoeife. Bimbuv otec byl mistrem dnes
mrtvého uméni.

*1 810 napt. o martelo & ponteira, kopy s pfimou drahou, které dodnes nepatfi do tradiéni capoeiry.
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sportem.*? Bimbovu akademii diky pfijeti urgitych pravidel typickych spi$e pro bilou
mensinu zacali navStévovat nadSenci z fad mladé inteligence, za vSechny jmenujme
jeho prvniho bilého studenta jménem Cisnando Lima. Cisté &erno$sky & afro
charakter capoeiry ustoupil do pozadi a vynofilo se vnimani jejiho historického
odkazu, odkazu na dobu marginalizace €ernochu a mulatl. Oteviel se prostor
uznani, Zze afro-descendent je nejen plnohodnotnym ¢lenem spole¢nosti, ale pfinasi ji
néco navic — nové hodnoty a nové vnimani svéta. Bimba i Sinhozinho, ackoliv kazdy
jinou cestou, nastartovali proces, ktery André Lacé nazyva embranquecimento
(LACE 1999: 61) &ili pobé&lossténi capoeiry. Z Gst mnoha mistr(l zni tento pojem
pejorativné, nicméné Slo o logicky a pro rozSifeni capoeiry pozitivni proces.
Charakteru jiz jmenovaného historického odkazu mohla capoeira dosahnout pouze
po vstupu bélochl na scénu. Byli to pravé studenti mestreho Bimba, kdo nakonec
napomohl navratu capoeiry do Ria. Nutnost hledat pracovni pfilezZitosti v lépe
prosperujicich krajich dovedla v dobach Vargasova Nového statu mnoho Bahijcl
k cestam smérem na jihovychod. Nechybéli mezi nimi ani capoeiristé, potykajici se
zprvu s bojovniky jinych uméni v placenych zapasech. Na z&kladé procesu migrace
Bahijcu ve spojeni s pfitomnosti capoeiristi v ringu vykrystalizovala skupina mladych
riodejaneirskych nadSenctll, ktefi kontaktem s bahijskymi capoeiristy a vkladem
vlastni invence zpusobili dalSi zlom v capoeiristické historii. Skupina si dala jméno
Senzala, podle byvalych nuznych otrockych obydli, a v pribé&hu 60. — 70. let se stala
srdcem capoeiry carioca. Mezi zakladajicimi €leny figuruji dnes jiz legendarni jména:
Gato, Peixinho, Sorriso, Preguica a mnozi dalSi. V grupo Senzala se vyrysovalo
hned nékolik charakteristik, dnes jiz neodmyslitelné pfisludejicich fenoménu
capoeira. Vznik samotného pojmu grupo, Cili skupina, dnes bézné uzivany pojem, se
vaze pravé k Senzale. Skupina zkombinovala zkuSenost z tréninkl s Zaky mestreho
Bimba s vlastnimi inovativnimi cvienimi. Po vzoru akademie mestreho Bimba
zavedla jednotné uniformy ozdobené znackou skupiny a inspirovana starSimi
bojovymi systémy zavedla hierarchizaci pomoci barevnych paskd, tzv. cordas.

Na rozdil od akademie mestreho Bimba, ktera vznikla jako, feknéme,
cernoSska s pozdéjSim pobélossténim, Senzala se rekrutovala z fad majetnéjsi bilé
carioca elity a az pozdéji byla obohacena o ¢leny z chudinskych ¢tvrti favel. Proces
socializace dostal novy rozmér. Do poloviny pfedchoziho stoleti nalezela capoeira

pouze Cernym a otrokim. Poté pFestavalo zalezet na barvé pleti, ale uméni zustalo

*2 Na tuto udalost rovnéz odkazuji &etné prameny, véetné €lank{ na internetu & glos v asopisech. Assuncdo
cituje napf. mestreho Itapoan: A saga. str. 144.
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zalezitosti spoleCensky okrajovych skupin. Prvni polovina 20. stoleti znamenala
prolinani rdznych socialnich urovni. Mezitfidni miseni uvniti akademii bylo jedinou
cestou kdalSimu Sifeni capoeiry vlibec. Spolu s misenim doSlo i kdalSimu
potlaCovani afro projevli. Bahia zazila novou vinu pronasledovani capoeiristi a
candomblés, hlavnich ohroZujicich skupin (ASSUNCAO 2005: 105). Kroky k rasové
a tfidni toleranci uvnitf capoeiry kontrastovaly s ostatnim spoleCenskym dénim.

60. [éta znamenala pro Brazilii obdobi podobné tém, ktera ovladla cely svét.
Témér anarchistické vnimani svobody, revolty vici valkam, potfeba projevit kladny
vztah ke vSemu odliSnému (napf. k lidem jiné barvy kize) & rozmach provokativniho
uméni, to vSe nahravalo capoeife a jejimu rozvoji. Brazilie vSak zazila, stejné jako
Ceska republika, i svij rok "68. Zavedeni cenzury tisku a televize, tedy omezeni
svobody projevu, je povazovano za skuteCny nastup diktatury, ktera v Brazilii zaCala
roku 1964 a trvala dvacet let. Nestor Capoeira nazyva diktaturu techno-
byrokratickou, ve smyslu nadhodnocovani byrokracie a supermodernich technologii
a uvadi, Zze absorbovanim podobnych hodnot capoeira té doby ziskala na kvalitach,
které ji posléze dopomohly ke svétovému uspéchu — hodnoty odpovidajici stfedni
tfidé (NESTOR 1999: 58). Rozuméjme témito hodnotami zavedeni hierarchie,
pouzivani uniforem, placeni pravidelnych poplatki za lekce & modernizaci

tréninkovych postupu.

Regional versus angola

Ve stejném obdobi, kdy Bimba oteviral prvni akademii a daval vzniknout
capoeife zvané dodnes regional, byla v Salvadoru zaloZena dalSi akademie,
oteviena pro potfeby capoeiristii vazanych vice na tradi¢ni formu uméni, odmitajicich
nové agresivnéjsi postupy a odkazujicich se hluboce k africkym kofenum. Skupina
praktikantl tradicni capoeiry pozadala o vedeni akademie muze jménem Vincente
Ferreira Pastinha, mestre Pastinha, ktery dal akademii jméno Centro Esportivo de
Capoeira Angola (Sportovni centrum capoeiry angola). Nazev angola odkazoval na
dobu otroctvi, kdy otroci z Angoly pfevazovali poCetné a byli povazovani za
nejodolngjsi, a tudiz nejdrazSi. Postaveni tradiéni capoeiry do opozice vuc¢i nové
regional utvofilo zakladni capoeiristickou dichotomii platnou dodnes — déleni
capoeiry na regional a angolu. Oba Cisté styly se odliSuji ve stylu pohybu, ale také
v hudebnim doprovodu. LiSi se rytmy hrané na berimbau i slozeni baterie.
Fundamentalni rozdil vSak vétSina capoeiristt spatfuje v tradici a ritualu. Z hlediska

antropologického spatfuji néktefi v bipolarité regional - angola odraz rasovych teorii
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vznikajicich na konci 19. stoleti, protiklad teorie arijské a nabidky rasového miSeni
(FERREIRA 2007: 84).

Ritualita

Ritual je pojem sklonovany v capoeiristické komunité ve vSech padech.
Pocatek velkych diskuzi o ritualité capoeiry muzeme vytusSit pravé v obdobi rozdéleni
na angolu a regional, nebot tady poprvé dochazi mimo jiné k vypadim vici tém, ktefi
zacali klast daraz na sportovni stranku capoeiry a tim (at uz domnéle nebo skute¢né)
potlacili obfadni slozku. Vnimani ritualnich cinnosti v capoeife presné odpovida
pojeti charakterizujicimu ritual jako cosi, co outsider vnima jako sadu iracionalnich
aktl, zatimco insider si je védom vlastni zasvécenosti a nepotfebuje nic vysvétlovat.
Proto zasvéceny capoeirista (insider) své konani neobhajuje ani nevysvétluje a
zacCateCnik (doCasny outsider) nebo pozorovatel (outsider) nechape. Epocha mistrd
Bimba a Pastinha znamena prerod ve vnimani rituality, nebot' pfesné v tomto obdobi
prestava byt samozfejmosti a zacina se o ni diskutovat. Od této doby angoleiros
hlasité proklamuiji ritualitu ,své“ tradiéni capoeiry a regional je ¢asto napadana pro
jeho absenci. Co v8echno vSak zahrnuje pojem ritual capoeiry? Roda capoeiry se
nekona jen pfi zvlastni, pfedem urcené prileZitosti a nejde o ,inscenovanou udalost,
ktera se pokazdé fidi standardnimi predpisy“ (MURPHY 2004: 186). Jisté standardni
predpisy existuji, ale jejich struktura neni neménna. Capoeira se také milze
provozovat kdykoliv a kdekoliv, pro Cistou radost zu€astnénych, pro zabavu ¢i pro
posileni téla. Nelze ji tedy nazvat ritualem, ackoliv urcité prvky ritualu se v ni uzivaji a
nazyvaji se mezi zasvécenymi ritual capoeiry. Podle Nestora Capoeira spada do této
kategorie roda jako prostor vedeny berimbau a ovladany energii axé, kterou roda
zaroven vytvari. Soucasti ritualu je znalost rytmu, které se na berimbau hraji, a
zpév. Ritualem je i samotna organizace rody a chovani uvnitf ni. Je tfeba umét do
hry vstoupit a pozdravit protihrate podfepnutim pfed berimbau a podanim ruky. Je
treba védét, jak odpovédét na chamadu, kdy a jak se vydat na volta ao mundo, jak
koupit hru a jak rodu opustit (NESTOR 1999). Ackoliv néktefi angoleiros radi
pfiznavaji pfritomnost ritualu pouze capoeife angola, ritualni prvky jsou
vSudypfitomné. Otazkou je pouze pfistup k nim a respekt, ktery se liSi ¢lovék od
Clovéka, jak tomu je se vS§im v bézném zivoté. Vyznamny je také fakt, Ze jednotlivé
skupiny, potazmo mistfi, si ritual rGzné pfizplsobuji a obmeénuji. V regional napf. tvofi
baterii pouze jedno berimbau a dvé pandeiros. V Senzale, stejné jako ve vétsiné

modernich skupin, a také obecné v angole, se uzivaji berimbau ftfi, plus dalSi
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rytmické nastroje. V nékterych skupinach neni mozné koupit hru mistrovi, tedy
vstoupit do hry a vyfadit z ni mistra nebo profesora. Jsou skupiny, které zakazuji
koupit hru jakémukoliv hraci vysSi graduace. Jiné to vSak dovoluji, stejné jako
umoziuji koupit hru s mestrem. Mestre Bimba, tak Casto napadany pro ignoraci
capoeiristického ritualu, dal zaklad hned dvéma obfadim, dokonale odpovidajicim
vSem kritériim ritualu. Ustanovil batizado a graduacgao, pfi nichZz se kiti novacci
(batizado = kfest) a pfedavaji se vySSi hierarchické hodnosti, graduace oznacené
cordou. Obfady se staly nedilnou souc€asti moderni capoeiry a jejiho ritualu. Velky
otaznik visi nad propojenim ritualu capoeiry s nabozZenstvim ¢i pfinejmensim probiha
okolo tohoto tématu mnozZstvi diskusi. Nazory na religiozitu capoeiristického ritualu
se ruzni. Néktefi mistfi tvrdosSijné obhajuji spojitost capoeiry s afro-brazilskych
kultem candomblé, jini ji stejné prudce odmitaji. Dnes se vyskytuji i skupiny
prosazujici propojeni capoeiry s dalSimi sméry viry, na evangelickych rodach se

zpivaji pisné s naboZenskymi texty,*

apod. Jini mistfi odmitaji miseni capoeiry
s jakymkoliv druhem viry tvrzenim, Ze capoeira je oteviena pro vSechny bez rozdilu

nabozenského vyznani.

Capoeiradnes

Zahy po ustanoveni angoly a utvoreni regional tedy sledujeme skrze Senzalu
poCatek procesu vydéleni dalSiho sméru, tzv. capoeiry contemporanea Cili
soucCasné. Pojem je uzivany vice na akademické pudé a néktefi mistfi jej pfijimaiji, jini
se stavi proti. Dle mého nazoru neodpovida nazev ,sou€asna“ nicemu jinému, nez
procesu vyvoje, a zatim je pfili§ brzy na stanoveni oficialniho pojmenovani, zejména
pokud by mélo zustat natolik neurcité.

Grupo Senzala vychovala mnoho osobnosti dneSni capoeiry, stejné jako
akademie mistrl Bimba a Pastinha. Capoeira angola, tim, Ze se vydala cestou
udrzovani tradice, teoreticky nemlze prochazet vyvojem, stejné jako Cista regional.
Obé puvodni akademie funguji v Salvadoru dodnes, konzervuji styl a pfedavaji ho
a dovoluji si soudit, ze sméfuje vice k tradici regional, resp. regional, jak ji rozvinula
Senzala. Senzala uchopila regional a obohatila ji o detaily. Napf. graduacgao,
hierarchicky systém zapoCaty mestrem Bimba, spojila s inspiraci vychodnimi

bojovymi technikami a dala vzniknout cordam. Od dob Senzaly nalezi Cervena barva

43 i . .
Roda evangélica — mestre Travassos, Rio de Janeiro.
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cordy témé&F vyhradné mistram.** Barva uniforem, jejichZ no$eni zavedla akademie
mestreno Bimba, se ustalila na bilé. NoSeni jednotného odévu se v jiné barevné
variaci ujalo i u angoleiros. Mnoho mistri se pozdéji inspirovalo zpUusobem, jakym
Senzala, prvni skute€na grupo, fungovala a funguje. Mistfi, vysoce technicky i
duSevné vybavené osobnosti, hledali uplatnéni vlastnich nazord vystoupenim ze
skupiny a zakladanim novych grupos. Nasledkem expanze capoeiry za hranice
zemé, s vidinou novych trha a chuti je ovladat, vznikla fada skupin, v jejichz Cele stal
jako na vrcholu pyramidy mestre a pod sebou ovladal hrozen podfizenych, v jeho
filosofii pokracujicich profesor(, instruktorl atd. NadSeni z capoeiry nejprve ve
Spojenych statech, a posléze na druhé strané Atlantiku, v Evropé, neznalo mezi a
tento boom zpusobil narlst skupin do nevidanych rozméri. Nestor je nazval
megagrupos (NESTOR, 1999: 70). V Cele obrovskych nadnarodnich skupin (za
vSechny uvedme Abada mestreho Camisa) stoji dodnes vzdy jeden cloveék,
descendent budto pfimo mestreho Bimba nebo grupo Senzala.*> Megagrupo je
charakteristické také obrovskym mnozstvim dalSich mestres, profesoru, instruktort a
tisici studentd, ktefi by teoreticky méli dodrzovat pravidla a styl dany zakladatelem.
Ve skuteCnosti si vzdalené jednotky Ziji do jisté miry vlastnim Zivotem. Nicméné
snaha o udrzeni kontinuity existuje v ramci pravidelnych setkavani, mezinarodnich
sjezdl apod. Udrzovani takové megagrupo vyzaduje vysokou miru organizace, ktera
vedla mistry i ostatni capoeiristy k profesionalizaci. Diky komunikaci s odliSnymi
kulturami a jazyky pronikaly do popfedi nejprve osobnosti schopné cestovat, ucit se
novym jazykim a zvykum, které ale zaroven musely disponovat potfebnou kvalifikaci
neboli postavenim v capoeiristickém Zebficku. Do Evropy pfijizdéli také profesofi,
instruktofi i nize kvalifikovani nositelé capoeiry, vSichni se vSak odkazovali ke svému
mistru v Brazilii. Vzdalenost mezi obéma bfehy Atlantiku, exotika kraje a vaznost,
s jakou byla a je osobnost mistra prezentovana, vedla ke zrodu nové ikony az mytu
mistra. Mestre se stal symbolem capoeiry, stejné jako berimbau, symbolem tézko
dosazitelnym, opfedenym kouzlem o to vétsim, oC tézSi bylo se s nim tfeba jen
potkat (zejména v ramci megagrupos), natoZ s nim promluvit ¢ dokonce zahrat si

capoeiru. Se zrodem kultu mistra pficestoval do Evropy i jeho protiklad, fenomén,

* Existuji i skupiny zaFazujici €ervenou barvu do $kaly barev pro studenty. Prvni pocit pi pohledu na &ervenou
cordu vsak ma drtiva vétsina capoeiristl spojen s mistrovskym pasem.

*> Mezi Senzalou a ostatnimi megagrupos existuje jeden rozdil. Prvni nadnarodni skupinu Senzala nikdy neved|
jeden ¢lovék. Vznikla samovolné spolupraci nékolika osob a ani jeden z mistrd nestoji nad ostatnimi. Existuje
jista hierarchie a Ucta sluZzebné mladsich cordas vermelhas (¢ervenych pasku) vici zakladajicim ¢lendim, ale
dodnes funguje tradice, Ze jakoukoliv dalsi cervenou cordu musi schvalit vSichni sluzebné starsi, pricemz nikdo
nema oficidlné pravo veta ¢i silnéjsiho hlasu. Podobné fungujici pocetnéjsi grupo pravdépodobné neexistuje.
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kterému se vystizné fika letadlovy mestre. Mnoho osob, vidouc potencial capoeirou
nenasycené Evropy, nasedlo, obrazné fecCeno, v Brazilii do letadla bez potfebnych
kompetenci a béhem noc¢ni cesty pfes ocean se proménilo v mistra. Pocatky mnoha
evropskych skupin tak pamatuji proces zmateni poté, co se nékolik mésict, v horsich
pfipadech let, vénovaly capoeife pod vedenim domnélého mistra, nacez se setkaly s
jinym ucitelem skutecné kompetentnim. Situace se od pfichodu capoeiry do Evropy
v sedmdesatych letech velmi posunula klepSimu, problém nedostatecné

kompetence vSak na mnoha mistech pfetrvava.

,Podle mého nazoru stale vétSina capoeiristil déla capoeiru pro penize, aniz
by vSak disponovali zkuSenostmi a profesionalitou. Byt Brazilec a tmavy jesté
neznamena byt capoeirista. Mnoho lidi je stale klamano a podvadéno.”

(Mestre Umoi)

Dle mého osobniho nazoru, komunita capoeiristtii postupné tento problém
uplné smaze. Jak jsem jiz zmifiovala v kapitole 4, semknutost, zpusob komunikace a
predavani tradic, pomaha Brazilcim ,Cistit® jejich uméni od nevhodnych vlivl
cestami, které Uplné neodpovidaji zakonitostem podobnych procesd. Nicméné
capoeira je stale mlada (zejména ta evropska), tudiz soudit budeme moci az
s odstupem nékolika dalSich desitek let. Soucasny pribéh napovida, Zze v budoucnu
vznikne mnoho styll, nebot takika kazdy mistr zakladajici novou skupinu ustanovuje
nova pravidla, pfizpusobuje si ritual a vyuc€uje vlastni styl. Megagrupos absorbovaly
Ci vyprodukovaly takové mnozstvi mistra, Ze zaCaly byt pfes svou velikost mnohym z
nich tésné. Z procesu odchodu zkuSenych mistrd z nadnarodnich skupin se zrodily
nové jednotky prezentujici svou odliSnost od matefské grupo, at' uz se jedna o zmeény
v barvach graduace ¢&i rozdily v sestavé nastroji. Zjednodusené se tedy da fFici, ze

capoeira se liSi skupina od skupiny, mestre od mestre.

106



6.3.2. Byt capoeirista

.Napfiklad na Javé, kde jsem délal vétSinu své prace, lidé docela prosté fikaiji:
,byt Clovékem znamena byt Javancem®. Malym détem, nevychovancim,
prostackam, duSevné chorym a tém, ktefi jsou kfiklavé nemoralni, se fika (...)
.Jesté ne Javanci“. ,Normalni“ dospély ¢lovék, ktery je schopen chovat se
podle dokonale propracovaného systému etikety, ma vytfibenou estetickou
schopnost vnimat hudbu, tanec, divadlo a textilni vzory, ktery dovede reagovat
na jemné podnéty bozZstvi, jeZz sidli v nehybnosti vnitfniho védomi kazdého
jednotlivce, ten je (...) ,uz Javanect, Cili uz je Clovék. Byt clovékem neni jenom
dychat; je to také Fidit vlastni dychani technikou podobajici se joginskeé tak,
aby Clovék pfi kazdém vydechu a nadechu doslova slySel hlas Boha
vyslovovat Jeho jméno (...). Neni to jenom mluvit, je to vyslovovat spravna
slova a fraze ve spravnych socidlnich situacich v té spravné hlasové téniné a
se spravnou vyhybavou neurcitosti. Neni to jenom jist; je to davat pfednost
ur€itym pokrmUim vafenym urcitym zpusobem a pfi jejich konzumaci dodrzovat
prisnou etiketu stolovani. Neni to dokonce ani pouze vnimat, ale vnimat urcité,
zcela specificky javanské (...) emoce (...). Byt Clovékem neznamena byt
Kazdym ¢&i Kymkoliv; znamena to byt urCitym druhem c¢lovéka a lidé se
samoziejmeé liSi.“ (GEERTZ 2000: 66)

Geertz popisuje, co znamena ,byti ¢lovékem na Javé, tedy byti Javancem®.
Tato vyhranéna spolecnost vymezila prfesna pravidla, jejichz dodrzovanim se jedinec
stane ¢lovékem, Javancem. Co ovdem znamena byt capoeiristou? Lze capoeiristu

vystizné a jednoduse popsat, definovat a vymezit?

,Capoeira je velice svobodna, ale. Existuje tolik pravidel, Zze je velmi tézké
v8echna znat, a hlavné se v nich zorientovat. Mnozi zapominaji, Ze capoeira

neni anarchie.“ (Mestre Bailarino)

Ja dodavam, Ze capoeira neni ani demokracie. S trochou nadsazky bychom
mohli svét capoeiry v jeho nejCastéji viditelné podobé pfirovnat k souboru mensich ¢i
vétSich monarchii, nékdy konstitucnich, jindy absolutistickych, v krizi se ménicich
v diktaturu. Panovnikem je zde mestre, ktery monarchii — skupinu — zalozil, parlament

tvofi nejvySe postaveni Clenové. Podstatny rozdil oproti konstitu¢ni monarchii
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symbolizuje fakt, ze parlament neni volen lidem, ale panovnikem. | panovnik je
pouze Clovék a sva rozhodnuti €asto odviji od pozadavku podfizenych. Murphy
povazuje za zaklad ,byti Clovékem* osamocenost lidského ja a jeho vymezovani vuci
ostatnim lidem (MURPHY 2004: 42). Jde tedy rovnéz o plnéni urcitych pozadavkd,
z nichz nékteré jsou dané zvenci naSimi nadfizenymi, jiné pfijimame od téch, kterym
prosté chceme vyjit vstfic. Stejné tak capoeirista musi splfiovat urcité naroky, aby se
stal hodnym tohoto pojmenovani.

Jako se béhem C¢asu ménilo nahlizeni na d¢innost zvanou capoeira,
proménovaly se zaroven typické znaky formujici toho, kdo capoeiru provozuje, na
capoeiristu. Pojmy capoeira a capoeirista se vyznamové prolinaly a prolinaji.
V kolonialnim Riu de Janeiro pojem capoeira oznacoval osobu, ¢innost samotna se
nazyvala capoeiragem. Dodnes odborna literatura tyto pojmy odliSuje, s pojmenovani
capoeiragem se setkame i v ulicich Ria. V po&atcich vyzkumu jsem se pokusila
metodou dotazniku konstitutivni prvky capoeiry definovat. Vychazela jsem
z predpokladu, ze je dUllezité obratit vtomto sméru pozornost na praktikanty
capoeiry, na jejich vnimani a citéni. Dotaznik se vSak ukazal jako metoda velmi
nevhodna, zejména v Brazilii. NeSlo pouze o pomalost procesu v ramci nemoznosti
spolehnout se na v€asné odevzdani vyplnéného dotazniku, ale zejména o fakt, ze
naprosta veétSina respondentl citila potfebu konzultovat potencionalni zavadnost
dotazniku se svym mistrem. Zda mistr poté vyplnéni schvalil ¢i ne, uz jsem se viibec
nedopatrala, proces se tim zpomalil na neunosnou miru. Studiem literatury jsem se
vSak dostala k moznosti popsat strukturu v ramci odliSnosti v pribéhu jejiho vyvoje a
doplnit ji interpretaci vypovédi mistri i Zaka, ktefi se daleko vice otevreli diskusi na
téma, kdo je capoeirista a co je zapotfebi k tomu, aby byl za né&j povazZovan

VvV osobnim rozhovoru.

Kompetence capoeiristy

.,capoeirista pfijde k rodé, vezme berimbau, chvili na néj hraje, sedne
k atabaque, bubnuje, trochu zazpiva, pak si dfepne, poda ruku a hraje
capoeiru. Tak se chova capoeirista. Nemusi hned do rody, napfed se
predstavi, zazpiva, zahraje na nastroje, to je capoeirista.“ (anonymni

respondent)

Co déla capoeiristu capoeiristou? Co musi mit ¢len této komunity, aby ji byl

pfijat, aby se v ni svobodné pohyboval a dobfe citil? Jde o velmi slozity proces
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vstupu do uzaviene, a€ zdanlivé pfistupné, skupiny, s fadou odliSnosti souvisejicich

se vstupnimi podminkami. Pfijde na to kde, s kym, za jakych okolnosti a procC.

V idealni pfipadé, pokud by byly dodrzeny vS8echny proklamované zasady capoeiry,

by mél byt rovhocenné respektovan kazdy, kdo se ucastni rody. Jako ke kazdému

idealu, i ktomuto mizeme postupné sméfovat ¢i se o to snazit, ale cesty jsou

spletité. Pokusila jsem se nakreslit diagram, ktery by vystizné popisoval logicky

proces ziskavani postaveni v komunité, a vznikla pyramida na obr. 6.

Respekt v komunité
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Obr. 7 Kompetence capoeiristy
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VYSTUPOVANI

Vybrala jsem pojmy, které plati napfi¢ riznymi skupinami, a snazila jsem se

vyfadit vlastni soud o této problematice, byt tedy co nejobjektivnéjSi. Zakladnu

pyramidy tvofi Ctyfi Siroké pojmy. Ty v sobé zahrnuji mnoho dovednosti — kompetenci
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— na kterych je na vrcholu vybudovan respekt capoeiristické komunity.
Capoeiristickou komunitu zde reprezentuji sluzebné nejstarsi mistfi, ti, jejichz respekt
a uznani touzi ziskat kazdy aluno.

Pyramidu, pochopitelné, nelze chapat demagogicky a bezvyhradné, jelikoz
rozSifenim capoeiry po celé ploSe zemékoule dochazi k variacim, proménam a
drobnym odchylkam. ,Stejnou“ capoeiru nenajdeme ani v jednom mésté, natoz ve
staté, natoz staté o velikosti Brazilie. O shodnosti pravidel a kompetenci mizeme
snad uvazovat v ramci jedné skupiny a ani ta nesmi byt pfili§ poCetna. Pfesto se
domnivam, Zze kompetence, které uvadim v pyramidé na obrazku, plati ve velké
vétdiné skupin, potazmo v capoeife jako celku. Aby to bylo mozné, nelze vypsat
vSechny detaily, Ize pouze zachytit stéZejni, obecné platné body.

Pokladam za velmi zajimavé nahlédnout vZzdy na jednotlivé kompetence
z pohledu outsidera, v tomto smyslu divaka, ktery sleduje rodu capoeiry bez znalosti
komunity, a insidera, tedy ¢lena spole€enstvi nebo aspiranta na Clenstvi.

Nezaujaty pozorovatel rody na ulici nebo i v télocvi¢né by zfejmé v prvni fadé
uvidél a sledoval pohyb. Zakladni sada urcitych pohybovych schopnosti je
nepochybné jednim ze stavebnich kamenl kompetenci budouciho capoeiristy.
Existuji utoky, a zejména Ghyby, platné v mensich modifikacich®® naskrz celym
svétem capoeiry, a pfestoze ne kazdy je musi nutné provadét v dokonalé formé
(vzhledem k v&ku napt.), musi je znat, umét pojmenovat a reagovat na né&. Cim
bohatSi pohybovy slovnik, tim zajimaveéjsi reakce, tim vétSi moznosti uzit si to, Cemu
se fika hra v rodé. Ne vzdy krasa pohybu souvisi s kvalitou hry, coz divakovi zvenku
muze, ale nemusi byt zjevné, nicméné o to vice je platné uvnitf capoeiristické
komunity. Mnoho Evropanu bylo pfi objeveni capoeiry napf. prostfednictvim internetu
zaujato predevsSim akrobacii a animalnim pohybem kolem sebe krouzicich borcl
exotického vzezfeni. Mnoho z téchto objevitell se vSak jiz dfive vénovalo jinym
sportum ¢i tanci a capoeiru zprvu vnimalo jako sezénni doplnék dalSich vlastnich
aktivit. Pohled na capoeiru pouze jako na gymnastickou €i tanecni aktivitu spojenou
s nutnosti estetickych kvalit, je i nadale dan neustalou pfitomnosti této jeji podoby na
internetu Ci v televiznich show. Vroce 2010 se =zucastnila skupina Ceskych
capoeiristti soutéze Cesko-Slovensko ma talent a postoupila do jednoho z vyssich
kol. Jejich vystoupeni se zakladalo pouze na akrobacii, na velkolepych skocich a

gymnastické choreografii za doprovodu vybusné moderni hudby, ktera nema

* Napt. negativa de angola vypada trochu jinak, ne? negativa contempordénea, presto viak jde stéle o jeden
urcity uhyb a zna jej kazdy, kdo praktikuje capoeiru déle, nez feknéme meésic.
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s capoeirou nic spole¢ného. Skupina nedala béhem samoziejmé super-kratkého
Casu, ktery na vystoupeni méla, prostor naznacit hru ve dvojici, podani ruky jako
zakladni ritual apod., Cimz poskytla divakovi zkresleny obraz, ktery se navic
nepokusila ani obohatit ¢i doplnit. Pfi vystavbé nasi pyramidy kompetenci akrobacie
nestaci, je naopak na jejim okraji. Osobné jsem ji do pyramidy nezafadila vibec,
nebot’ se ztotoznuji s nazorem mnohych capoeiristi, Ze vlastné soucast capoeiry
vubec netvori. Daleko dulezitéjsi je jeji obranny a utoCny aspekt, tedy schopnost
ataku a uniku nasledovaného protiutokem a dalSim uhybem, pfiCemz naprostou bazi
tomuto tvofi houpavy zakladni krok ginga. Ginga poskytuje jedineénou moZznost
pohybu z mista a tim bazalni obrany postavené na neustalém pohybu, ktery soupefi
zté&Zuje zachytit capoeiristu ve stabilni pozici, feknéme v pozici pro namifeni a uder.
Bez gingy neexistuje capoeira, na ni navazuji vSechny zakladni utoky a uhyby.

S urcitou zasobou dobfe naucenych utokl a uhybl dochazi k momentu, kdy je
capoeirista schopen tyto prvky rizné kombinovat a vhodné pouzivat, tusi, jak omezit
moznost protiutoku a je schopen zacit hrat capoeiru, vést pomoci pohybu dialog.
Stejné jako rozhovor dvou lidi mize byt poklidny a probihat ve vzajemné shodé, mit
prudsi spad vasnivé diskuze ¢&i se zvrhnout v hadku, stejné tak hra capoeiry probiha
na nejruznéjSich urovnich a pod vlivem nalad. Kompetentni capoeirista, stejné jako
dospély Clovék, umi své nalady ovladat, coz je dulezity prvek vedouci k nalezeni
mistrovstvi. V ramci télesnych schopnosti bohaty pohybovy slovnik plus schopnost
reakce a dialogu umoznuji nepfedvidatelnou pohybovou hru, improvizaci, ktera je

Citelna pravé i pro nezasvéceneého divaka.

Otazka: ,Pro€ pravé capoeira? Co té na ni tak zaujalo?“

Odpovéd: ,Jako prvni akrobacie. Ale potom hlavné hudba, zpév. Kdyz jsme
zacali trénovat s Brazilci, byla to pak daleko vice capoeira. Vice jsme se
vyznali v hudbé, zpivali, tleskali. Pak vSechny ty ritualy jak koupit hru, co je
volta ao mundo, prace s energii, otazka/odpovéd, respekt a spousta

nepsanych pravidel.“ (Instrutor Robocop)

Mnoho capoeiristi uvedlo, ze jakmile se prenesli pfes prvotni nadSeni z
akrobacie a krasy pohybu, byla to hudebni slozka, kterou tvofi hra na nastroje, zpév
a tleskani tim, co je pfimélo capoeiru neopustit. Hudba pfinasi do rody Axé, a presto
dodnes zustava pro mnohého Evropana pouze dopliikem ¢€i nastavbou k pohybu,

zejména pii prvnim setkani. | dnes, po tolika letech, kdy se capoeira v Evropé
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nachazi, mnoho studentl pfichazi zaujato neuvéfitelnou pruznosti capoeiristi a
capoeiru opousti, obrazné fe€eno, kdyZ je jim do ruky viozeno pandeiro €i berimbau.
V Brazilii se o hudbé nediskutuje, je automatickou soucasti a Nestor Capoeira
vymezuje hudbu jako bazalni soudast ritualu (NESTOR 1999).*" Zaklad takovému
chapani nepochybné dava pfitomnost hudby pfi kazdé oslavé, nejen svétské, ale i
nabozenské. Zde muzeme dobfe sledovat silny africky kofen, propojenost
naboZenského ritudlu s hudbou a tancem, stojici v silném kontrastu s nasi kulturou
postavenou na kfestanském cirkvi, ktera nejednou v historii pfifadila svétskou hudbu
a tanec k peklu a dablu. Snad i odtud pochazi znamé uslovi, Ze muzi netanci, platné
v Evropé nepsané, ale Zelezné. Brazilci tanéi radi, také zpivaji a s hudbou a
hudebnimi nastroji Ziji v kazdodennim kontaktu. Nejen carnaval se vyznacuje
tancem, hlu¢nou muzikou a vSeobecnym zpévnym veselim. Hudba provazi veskeré
vyznamné déni. V zafi a fijnu 2010 jsem byla v Riu a v Salvadoru svédkem
poslednich tydni pfed volbami do parlamentu, nasledovanych tésné volbou
prezidenta. Méstem projizdély reklamni automobily vyhravajici pisné v rytmu samby
opévujici toho kterého kandidata. Srovnejme tuto skutenost s vaznosti, s jakou se
pristupuje k podobnym aktim u nas. Jist€Zze mame koncerty vénované stranam,
slavni zpévaci pfichazeji svym vystoupenim podpofit ¢i vyjadfit svij politicky nazor.
Nelze si vSak pFedstavit, Ze méstem projizdi automobil vyhravaijici skladbu ve stylu
dechovky s textem, dejme tomu, ,Vasek je prosté nejlepsi, Vasek, ten je bezva a je

nas.“ Naopak, podobna akce by mohla osobu znemoznit.

EDMILSON
ROBERTINH3 VALENTIM

65555

Obr. 8 Volebni vizitka. VSimnéte si posledniho pismene
,0" ve jméné Robertinho proménéného na berimbau.
Takeé si povSimnéte, Ze ani jeden volebni kandidat se
neprezentuje svym pfijmenim, dokonce ani kandidatka
na prezidentku Dilma.

*” Mj. také v osobni korespondenci.
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UrCitd neduvéra ¢i prikladani mensi vahy hudbé& ve spojeni s vaznymi
udalostmi, je tedy nasnadé, capoeiru nevyjimaje. Brazilska kultura vSak stoji dle
vSech predpokladl nejméné ze dvou tfetin na kultech a ritualech, v nichz tanec a
hudba hraji zasadni roli,*® Na nich vyrostla mj. jedine¢na popularni kultura, ktera se
stala exportnim zbozim Brazilie. Hudba je neoddélitelnou sloZzkou fenoménu
capoeira a to také na nékolika urovnich, at' je praktikovana v Brazilii ¢i v Japonsku.
Roda je vedena baterii, skupinou hudebnich nastroji v €ele rody. Vid&im nastrojem
se stalo berimbau, zaroveri jeden ze zakladnich symbol(i novodobé capoeiry.*® Dle
stylu capoeiry a podle stylového vyznani skupiny tvofi baterii jedno az tfi berimbau a
dal$i slozky: jedno €i dvé pandeiros (tamburiny), atabaque (typicky buben), agégd a
recu-recu. Zakladni uroven hudebnich kompetenci tvofi schopnost byt soucasti
chéru v rodé. Zpév je veden jednim pfedzpévakem (zpévaci se po urcité dobé
stfidaji) a cela roda opakuje refrén nebo odpovida jinym zplsobem. DalSi soucasti,
ktera vSak neplati v uplné v8ech stylech resp. typech hry, je doplfiovani rytmu a
energie tleskanim.®® U&ast na této zakladni urovni vyZaduje koncentraci na to, co
pfedzpévak zpiva, na zménu rytmu a na celkovou energii, prostym tleskanim,
zjednodusSené fec€eno, se capoeirista stava soucasti ritualu. Na dalSi urovni je tfeba
se obeznamit s hrou na nastroje. Naucit se zakladni rytmy na berimbau, totéz plati
pro pandeiro, atabaque a ostatni. Kompetence se zvySuje spolu s rostouci
schopnosti ovladat nastroj a znat vétSi mnozstvi rytm0 a variaci. Na stejné urovni je
zapotfebi rozvijet zpév, a postupné dojit k uméni stat se pfedzpévakem. To opét
vyZaduje mit jistou zasobu tradicnich pisni, védét, kterou je vhodné pouzit a pfi
kterém rytmu, jakému textu pisné se vyhnout. Zde se zasadné projevuje nutnost
ovladat portugalsky jazyk, dalSi vstupenka do nejvySSi urovné capoeiristickych
kompetenci. Uméni hry na nastroje spolu se schopnosti zpivat se spojuji

v dovednost vést rodu, tedy hrat na hlavni berimbau,

a pfitom zpivat, tempem,
rytmem a textem pisné udavat hrac¢lim zpusob hry, pfipadné déni v rodé komentovat,
upozornovat €i avizovat. Hlavni berimbau se vétSinou nachazi v rukou hierarchicky

nejvySe postavenych ucastnikd rody, nebot ti také nesou nejvétsi zodpovédnost a

*® Bereme zde v potaz, Ze brazilska kultura je nahliZzena jako unikatni smésice t¥i kultur: pdvodni indianské,
prichozi portugalské, tedy jihoevropské a dovlecené africké. Ony dvé tretiny, které se vyznacuji télesnosti
ritudl, hudbou a tancem, spojenim svétského s boZzskym, jsou kulty indidnské a afro.

* Berimbau bylo do hudebni slozky zafazeno az ve 20. stoleti. Kolonialni capoeira carioca se napr. vyznacovala
pouze doprovodem bubnu. Pfesto se dnes berimbau povazuje za pilif a vid¢i hudebni néstroj.

>0 Napft. v angole se ne vzdy tleska, zejména pfi zpévu tzv. litani (ladainha).

doplnuje ho stfedni medio a nejvice variaci vytvari nejvyssi viola. Nazvy jednotlivych berimbau se opét mohou
odlisovat v rdmci rliznych skupin.

113



maji nejvétsi pravomoci. V Evropé uméni vést rodu ¢i jejimu vedeni napomahat
nezbytné souvisi s jiz zminénym ovladnutim portugalského jazyka a s hlubokou

znalosti brazilské resp. konkrétné capoeiristické kultury a historie.

.Prvni véc, co udélam, kdyz pfijdu do nového prostfedi. Rozhlédnu se a
zeptam se: ,Kdo je boss?‘ Pak jdu pfimo k nému, feknu ,Jsem ten a ten, pfisel
jsem proto a proto, zeptam se, zda muzu nebo nemlzu.* Malokdo odpovi

,Ne'.” (Mestre Bailarino)

Dulezitou kompetenci capoeiristy je jeho chovani, v rodé i mimo ni. Mimo
rodu jde o osobni prezentaci a vystupovani, uvnitf ni o znalost souboru pravidel ¢i,
jak pravidla nazyva mestre Nestor, ritualu (NESTOR 1999, 2010). Kdo se ,neumi
chovat®, setka se dfive Ci pozdéji s fadou problému. Jelikoz pojednavame o bojovém
systému, mohou se tyto problémy projevit bolestnou konfrontaci se silngjSim
soupefem v rodé anebo postupnym vyfazenim z komunity. Snaha zorientovat se
v uméni komunikace se spoleCnosti capoeiristi sebou Casto nese otazky a
pozadavky na konkrétni pravidla, kterymi se fidit. Tato se vS8ak méni od skupiny ke
skupiné, a pfitom jsou vyZadovana striktné a rigidné. Malokdo navic pravidla nahlas
definuje, mnoha z nich prameni v kultufe, ve které se zrodila capoeira a zdaji se
urc€ité skupiné capoeiristti samoziejma. ZacateCnik ne/Brazilec €asto slySi o svobodé
a volnosti, ale pokud se svobodné vyjadfuje, stfetne se s pravidly, ktera mu nikdo
nevysvétlil. Tim se roztadi koloto& nedorozuméni a bolestnych zkusenosti. Casto se
stane, nahlédneme-li na véc opét okem divaka zvenci, Ze capoeira plsobni nasilng,
hrubé a nebezpecné. Divak sledujici rodu muze vidét uvnitf kruhu dva hrace,
jednoho evidentné mrstného a zkuSeného, druhého méné zdatného, oba si podaji
ruce a zpocCatku se usmivaji (soucast ritualu). Bez duvodu, ktery by outsiderovi byl
zjevny, se mrstny capoeirista nahle zméni v agresora valcujiciho neohrabané
pusobiciho nezkuseného soupere, kterému se vyraz obliCeje méni z usmévavého na
prfekvapeny, a dale zdéSeny. Cela akce skonci napf. strhnutim slabSiho capoeiristy
na zem, jeho naraZenou kostréi nebo podobnym lehéim zranénim, ovSem
kazdopadné naprostym nepochopenim, co se vlastné stalo. Pfihlizejici si zhodnoti
situaci jednoznacné jako agresi silngjSiho vuci slabsimu. Netu$i, kolik neadekvatnich
pohybu Cili signalt zacatecnik ucinil, kolik varovnych gest k nému starsi capoeirista
vyslal a kolik jich nebylo vyslySeno. Podobna ,nedorozuméni® byla a stale jsou

pfitomna zejména tam, kde se capoeira Cerstvé zabydluje a nejvice se pfihodi
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capoeiristim, ktefi nejsou vedeni zkuSenym lektorem, ale uéi se z internetu, obc¢as
navstévou workshopu a dalSimi dnes jiz pochybnymi zpasoby. Nepochopeni mize
nastat i uvnitf brazilské komunity, ale brazilské ulice skytaji tolik moznosti setkani
s mestrem, Ze konfrontace s pravidly je tam daleko rychlejSi a jejich pfijeti
ktefi si Spatné vyslané signaly vyloZi jako vyraz neucty hodné potrestani a ktefi
pouziji neadekvatni trest. Existuje mnoho nenasilnych technik, kterymi Ize dat nejen
zacate€nikovi za vyu€enou €i mu neagresivné, ale jednoznacné dat najevo, Ze by
mél své akce usmérnit. Je v8ak tfeba tyto techniky bravurné ovladat, stejné jako
vlastni emoce. Pfijatelnému chovani se tedy student nejlépe naudi pfimym setkanim
s dobrym ucitelem, potazmo Clenstvim ve skupiné. Samouk se s problémy potka
Castéji. Prfesto nelze popfit existenci do skupin nezafazenych a pravidla si
prizpUsobuijicich individualistd, ktefi se odmitaji ,chovat podle pravidel“. Neni feceno,
Ze ve svété capoeiry nenajdou misto, ale jejich pozice je ztizena a stejné tak brazilsti

jako ti evropsti trpivaji jistou osamélosti a nepochopenim.

,VIna Brazilcl pro mé byla demotivujici. Ja respektuiji, ze Brazilci to umi vice,
ale vadil mi jejich nerespekt. Mam pocit, ze moje capoeira byla méné prestizni.
Necitil jsem se na to, abych daval néjaké pasky a uniformy. Ale vadilo mi, Ze

uz si nemohl nékdo délat, co chce.“ (Martin Vrany)

Prislusnost ke skupiné a zarazeni do hierarchie capoeiry se prolina s osobnim
pfistupem ke capoeife, Uzce spolu souvisi, pfesto jde podle mé o dvé ruzné slozky
pyramidy kompetenci. Do kategorie, kterou jsem nazvala vy/chovani, zna¢né pronika
ritualita capoeiry. Soucasti je zpusob pohybu uvnitf kruhu, napfiklad neprovokovani
silngjSiho soupefe invazivnimi pohyby, respekt vici vazenému, star§imu a ne uz tolik
ohebnému hraci a tak dale, tedy exprese télesna. Druhou dulezitou sloZkou je
znalost ritualnich prvkd v rodé, v domaci i ,cizi“. Jde o zpUsob, jakym se do hry
vstupuje, jak se z ni odchazi, o podani ruky, vstup do rody aniz bychom se otodili
vykonavany mechanicky, jako vyraz poslusnosti, bez niterného uvédomovani.
Zvnitfrnénim hodnot nastupuje capoeirista dulezitou cestu smérem Kk utvofeni
vlastniho nazoru, protoZze zacCina chapat zakonitosti prostfedi. Jestlize vnima, chape
a ztotoZnuje se, oteviraji se mu dvefe k uchopeni magické capoeiristické schopnosti

malicia Ci malandragem, podstatné slozky hry. Pfi sestavovani pyramidy jsem
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zvazovala, zda malicia nestoji na vrcholu, jako nejvyssi uroven chovani a vychovani
capoeiristy. Ale jsem prfesvédCena, Ze bez pochopeni capoeiristické falSe neni
capoeira uplna, bez ni mize tézko existovat plnohodnotny nazor. Zaroven pojeti
problému malicia je samo o sobé ,pouze” nazorem tvoficim soucast komplexnéjsiho
celku, kterym je osobni filosofie. ZacCina znalosti pravidel skupiny, orientaci ve
fungovani tréninku a respektem vuci sluzebné starSim. PokraCuje hlubokym
pochopenim téchto zakonitosti, které nasledné umoznuji vytvoreni osobniho nahledu
a konstrukci nazoru zaloZzeného na respektu, vzbuzujicim zpétnou respektujici
reakci.

Capoeirista trénujici urcity ¢as v jedné skupiné se stava jeji soucasti,
spolupracuje s ni a logicky dojde k momentu, kdy se nejen noseni uniformy a cordy
pfislusné vyse, ale pravé kvalita jeho hry, jeho chovani a osobni filosofie stanou
soucasti reprezentativniho obrazku skupiny. S pfislusnosti ke grupo, vySi graduace a

uniformou, kterou capoeirista nosi, souvisi vlastni osobni historie.

,Capoeirista musi mit historii. Jak se stane$ mestre capoeiry, jestlize nikdo
nezna tvou historii? Navliknout si cordu je dnes velice snadné, ale nic to
neznamena, pokud té nikdo v komunité nezna. Jestlize hraje$ dobfe, jestlize
ses uCila v néjaké Skole, nékdo té urcité zna. Nemusi$S dokazovat, ze jsi
bojovnik, musi$ prokazat svou legitimitu.“ (Mestre Sabia)

,Dulezitym elementem capoeiristy nebo grupo je jeho profil.“ (Mestre Cristal).

Capoeirista jakékoliv urovné a pozice (od studenta po mestreho) potfebuje
k tomu, aby se v komunité pohyboval pohoding, pfedevsSim respekt jejich Elend.
Casto slySime, Zze nezalezi na cordé, zalezi na tom, co pfedvedeme v rodé. Ackoliv
toto CasteCné plati, kazdy capoeirista uslySi dfive &i pozdéji otazku, kdo je jeho
mestre, kdo ho ucil, z jaké Skoly pochazi. Pokud nemlze svou osobni historii zastitit
uznavanym jménem, v ramci komunity vzdy ztraci body, byt by jeho hra byla
sebelepsi. Bude respektovan pro svou hru, muze byt oznacen za vynikajiciho hrace
na nastroje, jednotliva dili uznani ho neminou. Respekt komunity vSak nebude
kompletni a vzdy se nad nim bude vznaset urcité ,ale“. Samoziejmym kreditem jsou
odkazy na Brazilii, na studium Ci pobyt tam, na kontakty s tamnimi mistry. Brazilci

fikaji: ,Tem que beber na fonte.” (Je tfeba pit pfimo z pramene)

.,Napfiklad aby se nékdo stal profesorem capoeiry, musi mluvit portugalsky
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(-..). Aby mluvil portugalsky, musi jet do Brazilie. Kdyz jede do Brazilie, musi
byt znamy jako capoeirista. Aby byl znam v prostfedi capoeiry, musi byt znam
mezi mistry. (...) A kdo jsou mistfi v Brazilii? Jsou to ti, ktefi jezdi do Evropy.
Tudiz, ti, ktefi davaji lekce v Evropé, musi byt vZzdy napojeni na nékoho
z Brazilie. Dfive nebo pozdéji kazdy musi jit hledat své napojeni na capoeiru

mezi Brazilci.“ (Mestre Sabia)

Osobni, pravdivou historii, Ci profil spojeny s brazilskymi kofeny ocefiuji i
evropsti capoeiristé, zEasti proto, Ze jsou k tomu vedeni svymi uciteli (Brazilci), zCasti
z prostého respektu ke kultufe, ke které obraceji pozornost a chtéli by k ni mit blize.
Na druhou stranu ultimatni Sifeni takového postoje vede k demagogiim. Poznamky
0 neduvére ke komukoliv, kdo piSe literaturu o capoeife a neni Brazilec ¢i nediveéru
vUci cizincum vabec, slySime nejCastéji z ust téch, ktefi nikdy sami neméli moznost
opustit hranice Brazilie. CimZ narazime na zed xenofobie v nejéistsim slova smyslu —
ve smyslu neznalosti a strachu z ¢ehokoliv neznameého. Stejné jako mytus, ktery se
stdva 1zi ve chvili, kdy je prezentovan jako nezpochybnitelnd skuteCnost
(ASSUNCAO 2005), snaha o ochranu vlastni kultury se stava demagogii v momentg,
kdy odpira moznost kompromisu a tim i vyvoje.

VSechny urovné a vS8echny druhy kompetenci prostupuje prvek umoziujici
kontakt s historii capoeiry, s jejim ritualem a s mistry, ktefi oboji pfedavaji. Jde o
jazykovou vybavenost, o schopnost dorozumét se. PortugalStina se stala diky
capoeife novym fenoménem. Pfijedeme-li dnes do kteréhokoliv vétSiho evropského
mésta, pravdépodobné v ném najdeme nejméné jednu skupinu capoeiry, jejiz
nejméné jedna vidci osobnost bude schopna komunikovat v portugalstiné. Tento
pomérné obtizny jazyk tak nabyva rozméru jazyka svétového. Prosté porozuméni
zakladnim slovum vSak nestaci pro pochopeni capoeiristickych jinotaju. Je tfeba znat
souvislosti a orientovat se v historii. Tim se uzavira kruh spojujici portugalstinu se
vzdélanim a vzdélani s portugalstinou. Kvalitni orientace v rode také zavisi na
jazykovém porozumeéni. Pisné capoeiry odkazuji na staré mistry, vypravéji o mnoha
zminovanych mytech ¢i skuteCnych historickych udalostech Brazilie, ale nesou i
zcela vécna sdéleni o tom, co se pravé déje v rodé, komentuji hru a hrace ¢i ji

organizuiji.

,Pisa devagar, pisa devagarinho...” (Naslapuj pomalu, pomali¢ku...“)

Pisen maze zaznit, pokud hrajeme napf. s nezkusenym protihraem a ten,

117



kdo vede rodu, chce na jeho nezkuSenost zpévem upozornit. Mize také upozorfiovat
na opak: pozor, nehraj pfili§ rychle a invazivné, ten, s kym hraje$, muze byt

nebezpecny.

»,Olha, que rosa bonita, mas também tem espinho...“ (Jaka krasna rlize, ale

ma i trny).

Tuto pisen rad zpiva mestre Toni Vargas, pokud do rody vstoupi nevinné
vypadajici divka s na prvni pohled netuSsenou davkou malicia. A tak bychom mohli

pokracovat.

,Od urcité urovné je kazdy capoeirista ne/Brazilec povinen ucit se portugalsky.
Musi rozumét textim a tomu, co se déje v rodé. Jinak se mu mulze tfeba stat,
Ze se mu vedouci rody zpivanym textem vysmeéje do oCi a on zesmésnéni ani

neodhali.“ (Mestre Bailarino)

Porozuméni pisnim, stejné jako portugalskému jazyku, skute¢né stoji v sadé
kompetenci capoeiristy na vyznamném misté. Bez portugalstiny neexistuje
mistrovstvi. Jak vidime, kompetence capoeiristy brazilského a evropského se v tomto

Zvlastni samostatnou kategorii tvofi vedle portugalStiny a vySe zminéné
sebekontroly dalSi aspekty, které jednoduchost rovnice ,nau¢im se v8e, co musim,
budu se chovat podle pravidel = dosahnu toho, co chci - respektu komunity“ ponékud
komplikuiji.

Kazdy zkuSeny capoeirista je veden ktomu, aby dfive C€i pozdéji zacal
pfedavat dal své nabyté védomosti. Profil capoeiristy netvofi pouze hra v rodé a
perfektni prezentace vSech kompetenci, ale rovnéz pfitomnost vlastnich zaku, které
do rody pfivede. Podobné, jako je v urlitém Case polozena otazka ,kdo je tvyj
mestre®, pfijde €as na dotaz ,kdo jsou tvi Zaci“. Pedagogicka Cinnost a ucitelsky
talent zvysuiji kredit capoeiristy a ja se domnivam, Ze pfinosnost tohoto pozZadavku je
sporna. Z praxe svého povolani vim, ze nejlepsi tanecCnici nebyvaji zakonité nejlepsi
uCitelé. Diky svému talentu Casto netuSi jakou cestou dosli ke kyZzenému
pohybovému vysledku, zatimco ten, kdo musi pro jeho dosazeni pohyb intenzivné
zpracovavat mozkem, dokaze princip pojmenovat a vysvétlit. Ackoliv se nikdy
nepohybuje s takovou lehkosti, jako jeho talentovanéjsi kolega, je lepSi ucitel. Stejné

je tomu v capoeife. Capoeiristicka komunita vSak oCekava pedagogickou €innost od
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vSech &lenu urcité urovné ¢i, z druhé strany, mnoho capoeiristti se domniva, ze jista
vySe graduace je automaticky opraviiuje povazovat se za (dobré) ucitele. Coz
nemulze vzdy platit.

Dalsim, velmi specialnim aspektem, je v capoeife tanec. AcCkoliv dle vétSiny
respondentl capoeira neni tanec, stejna vétSina mu zaroven pfipisuje zvlastni a
dilezité misto, které neni schopna pfesné definovat. Skute€nost vystihuje réeni, Ze
capoeira ,musi mit swing“. Capoeirista musi citit rytmus, ma byt muzikalni (aby mohl
hrat na nastroje a zpivat) a tane¢nost ho posunuje o uroven vySe. Neni mozna
bezpodmineénym pfedpokladem, ale povazuje se za kvalitu vysoké urovné hry.
Kdyby se capoeira dostala na Olympijské hry, pravdépodobné by tanecCnost tvofila
jednu ze slozek znamky za umélecky dojem.

Za nejkomplikovanéjSi kategorii povazuji osobni charisma, které, podobné
jako v dalSich oblastech zZivota, mize fadu pozadavkl na kompetence capoeiristy
znehodnotit, jednotlivé hranice rozmazat a vyfadit z provozu to, co pozadavky a
hranice utvafi - zdravy rozum. Existuji osoby, které dodrzuji vdechna pravidla, chovaji
se dle norem, disponuji i dostatkem pohybové kontroly. Pfesto, jejich postaveni
v komunité je zvlastnim zplsobem deformovano, €asto se o nich Fika, ze jsou
,nedocenéni“. VSichni kolem registruji jejich pili, cilevédomost, pokoru a dalsi
pozitivni vlastnosti a citi, Ze méli davat najevo jejich ocenéni, cosi vSak nefunguje.
Naproti tomu existuji vécni narusitelé upravujici si pravidla dle svych predstav,
posouvajici a pfekraCujici hranice a mnohdy Cinici skutecné Spatné véci. Pfesto jsou
pfijimani, obdivovani a uznavani. Rozdil mezi prvnim a druhym typem tkvi v osobnim
kouzlu, charismatu, které je tvofeno zCasti sebevédomim, z€asti urCitou mirou
drzosti, z dalSi vielym vztahem k lidem, ale nejvice pochazi shlry. Osobni charisma
rozvolnuje limity a otevira prostor k tvorbé individualnich pravidel, zatimco jeho
absence odsouva capoeiristu na okraj komunity. Mam osobni zkuSenost s obéma
témito typy capoeiristy, z nichz druhy, charismaticky a vysoce postaveny typ, zaSel
az za hranice zakona. Dle mého nazoru zde dostava capoeira skvély prostor
k prokazani svého charakteru, lze-li to takto Fici. Jen tlak spole€nosti umozriuje
zménu a nuti své ¢leny k upravé chovani. Je to komunita mistrd, nejvySsi autorita mé
pyramidy, ktera pfijima Ci zavrhuje své Cleny, v méné extrémnim pojeti jim dava

jednoznacné najevo svlj nazor a nuti je tak k napravé.

Z prehledu charakteristickych prvka capoeiry v minulosti a dnes lze vycist

prudkost jejiho vyvoje v prubéhu pfiblizné dvou stoleti. Pfeména z pouli¢niho
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ilegalniho projevu na celonarodni dédictvi akcelerovala zejména v poslednich
priblizné Ctyficeti letech. Brzy po jejim prohlaseni za narodni sport v roce 1953 se
prvni capoeiristé vydali za hranice zemé jako Sifitelé svébytné kulturni exprese, aby ji
tak predali do rukou jinych narodd a kultur. Zfejmé& sami netusili, jakého véhlasu
jejich uméni dosahne a jak mocné ji ovlivni cizinci. VétSina capoeiry v Evropé se
vyznacuje charakteristikami podobnymi tém, jeZ vystihovaly capoeiru brazilskou
v dobé, kdy poprvé prekraCovala Atlantik, tedy v 80. letech. Capoeira byla do dnesni
podoby formovana zejména odkazem na minulost, na jeji promény, na utlaCované a
na jejich chytra, nenapadna vitézstvi nad systémem. Na pocCatku 19. stoleti vznikla
s nejvétsi pravdépodobnosti jako kratochvile utlatované menSiny pro uvolnéni,
v fidkych okamZicich odpo€inku od tvrdé prace, v ulicich a periferiich velkomést.
V pribéhu nékolika desitek let se proménila ve zbran, vyraz revolty vuéi utlaku i
politicky nastroj a pro svij potencial musely byt jeji lihné, maltas v Riu de Janeiro,
vymyceny. Folklérni a méné nasilnd podoba capoeiry na Bahii se snadno proménila
ve vydéleCnou, téméF jevisStni Cinnost. Aby se vSak mohla i nadale honosit
pridomkem bojova, aby nezustala lokalni lidovou zajimavosti, musela projit dalSim
vyvojem smérem k ucinné technice pfisluSejici vice sportu, nez kulturni expresi.
Neprezila Cisté sportovni podoba Sinhézinhova a dodnes visi ve vzduchu otazka, zda
toto jesté byla capoeira. Naopak sportovné-kulturni regional mestreho Bimba pfinesla
capoeife svétovy véhlas. Sport a kultura se propojily v jedineCny celek, v jehoz
pozadi stoji historicky odkaz, vzpominka na silu stvofitelt capoeiry v boji o preziti a
jejich vuli, ktera nakonec pfinesla ovoce svobody. Setkani s dalSimi kulturami stvofilo
capoeiristu, kterym se dnes muze stat kazdy, bez rozdilu véku ¢&i vyznani, barvy pleti
a narodnosti. To je poselstvi mezinarodné fungujiciho spoleCenstvi capoeiry, jehoz
zaklad stoji v sile plvodné bezvyznamné komunity brazilskych otrokd urCené k
porobé a smrti. Capoeira se tak stava svétonazorem, filosofii zZivota a vizi mnohych

dalSich nachazejicich se v podobné situaci a postaveni.
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7. Promény capoeiry

Brazilie se rozlohou blizi rozmérim Evropy. Brazilska capoeira se za bezmala
Ctyficet let plsobeni v Evropé rozSifila do vSech jejich koutl a nabrala rizné sméry
vyvoje. Je velice zajimavé sledovat drobné ¢&i vétsi odliSnosti pfistupu v rdznych
zemich, podobné jako to pozorujeme v jednotlivych oblastech Brazilie. Budu se
vénovat srovnani brazilské capoeiry s pfedevSim Ceskou podobou, ale pro lepSi
demonstraci rlznorodosti pfistupll a pojeti vyuzivam znalosti dalSich dvou zemi
postkomunistického bloku, Polska a Némecka, jejichz volba vykrystalizovala
z nékolika divodu. Ten prvni je Cisté prakticky. Skupina capoeiry, jiz jsem &lenem,
ma v téchto zemich zastoupeni. V Némecku Zije zakladatel a vid&i osobnost skupiny
— mestre Bailarino a Polsko povazuji za faktickou zakladnu grupo, nebot nejvétsi
poCet instruktord i ostatnich praktikantd pochazi pravé odtamtud. Mimoto jde
v pfipadé Polska o zemi, jejiz oddanost capoeife je uznavanymi mistry povazovana
za fenomenalni. V malokteré dalSi zemi Evropy se uméni capoeiry provozuje
s entusiasmem podobnym polskému, jak dosvédCuji komentafe mnohych brazilskych
mistr(. Bezpochyby fada dalSich evropskych zemi by stala za podrobnéjsi zkoumani:
Portugalsko jako krajina se spolenym jazykem, severské zemé coby spoleCensky,
ekonomicky i politicky vzdalené, pfesto s fungujici capoeirou anebo Ukrajina,
fascinujici proto, Ze jde o zemi v urcitém sméru velmi podobnou Brazilii: propastné
rozdily mezi majetnymi a nemajetnymi, absence stfedni tfidy, narodni hrdost a dalSi
aspekty. Domnivam se v8ak, Ze praveé jista pfibuznost Polska, Némecka a Ceska ze
vSech zminénych zakladnich hledisek |épe ukaze drobné detaily, ve kterych se mize
pojeti capoeiry ligit. Ugast na mnoha mitincich a workshopech v riznych zemich
v prubéhu nékolika let mi dala moznost nahlédnout do rozliénych zpasobu fungovani
capoeiry. Méla jsem prilezitost pozorovat rozdily v pfemySleni narodnostné odliSnych
capoeiristil a byla jsem nucena se zamySlet nad jejich divody. ZacCala jsem si
pokladat fadu otazek, jako napf.: Jak je mozné, Ze v Polsku je capoeira tak masoveé
oblibena a lidé se ji v&nuji s nesrovnatelné vétsi oddanosti nez v Cesku? Cim mi
Ukrajina tak velmi pfipomina Brazilii? Zda se mi to nebo je Spanélska a portugalska
capoeira brutalni? Pro¢ potkavam tak malo némeckych kolegu capoeiristti, kdyz mistr
bydli pravé v Némecku? Je jejich odtazitost skuteCna nebo ji vnimam pouze ja? A
mnoho dalSich. Nahodile vyvstavajici otazky vyvolavaly dalsi zamysleni a nové
dotazy, nebot’ pfesnych a vystiznych odpovédi jsem nasla malo. Brzy jsem pojala

ideu pfesné popsat a vystihnout rozdily mezi capoeirou ,u nas“ tedy v Evropé, a
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capoeirou puvodni, brazilskou, coz byl prvotni zamér, ktery se ukazal pfili§ rozsahly.
Neméné zajimavé se stalo patrani po raznorodosti ve tfech zemich evropskych.
Odlisnosti podle vSeho existuji, ale pokusy o jejich konkretizaci Casto nakonec
ztroskotaji na vSeobecnych a neurcitych prohlaSenich o tom, Ze ,brazilska capoeira
je prosté vice opravdova, protoze Brazilci ,to* maji v krvi“ (z ust Evropanu) nebo ,jsou
prosté jini a nikdy nam nemohou porozumét, protoze nechapou, co tady zazivame*
(Casty nazor Brazilct). PFi uvazovani v daleko SirSim kulturné-politickém kontextu
zjistime, Ze v podobné simplifikovanych prohlasenich je vzdy zrnko pravdy. Napfiklad
»,maji to v krvi“ se pfi bliz§im zkoumani proméni v ,zachazeji odliSné s vnimanim téla,
télesna exprese je jim blizSi, nebot ritudly afro-kultury, ktera je ovlivnila, byly
provazeny hudbou, tancem a télesnosti“ apod. Prohlaseni typu ,nikdy nam nemohou
porozumét® pak vyjadfuji jisty etnocentrismus pramenici ze snizené moznosti
cestovat a poznavat a tedy neznalosti, Ze urCité problémy se nachazeji ve vSech
kulturach. Z podobnych vét, prestoze po Case zni jako klisé, muzeme, pokud se
podivame pod povrch, hodné pochopit. KliSé se proméni v uslovi — staré a
mnohokrat opakované, le€ pravdivé. Ve svych postfezich proto Casto vychazim
z citaci dotazovanych ¢i pouzivam uatrzky slySenych hovorll, které jsou velmi
skuteCné svou prostotou a vystiznosti — zde nejvice vyuzivam metodu oralni historie.
Vyzkum a jeho vysledky v této ¢asti jsou ponejvice kvalitativni a zabyvam se v ném
dvéma velkymi oblastmi. Za prvé zpusoby, jakymi capoeira funguje v ruznych
spole¢nostech, za druhé tim, jak tyto spole€nosti zpétné ovliviuji capoeiru.

V prvnim oddile zkoumam pFedevSim funkce, jez capoeira plni ve vybranych
spole¢nostech. Tyto funkce se v jednotlivych zemich podobaiji, ale liSi se jejich
intenzita a (coz je dulezité) jejich pojeti. Rozdily se odvijeji od mistnich
spoleCenskych pravidel, zejména etickych kodexd a od celkového razu zemé. Ta
vyplyva z mnoha historicko-socialnich faktori, kterymi je potfeba se zabyvat,
abychom Iépe pochopili praplvod urcitého chovani a vnimani.

OdliSnosti riznych druht capoeiry ve specifickych spole€nostech, které feSim
ve druhé fazi, maji subtilni charakter a jsou obtizné determinovatelné. Pfi jejich
konkretizaci jde Casto o pocitovou C¢i intuitivni zaleZitost, ktera se odviji od
individualniho pohledu na problematiku. Proto znovu ¢asto cituji utrzky hovort nebo
Casti interview, které dle mého minéni vystizné popisuji situaci a poskytuji pfislusny
kontext, zaroven vSak nechavaji prostor pro viastni nazor Ctenare.

V obou hlavnich oddilech vystupuji do popfedi tfi kritéria srovnani. Sledujeme

promény capoeiry samotné a vSech jejich strukturotvornych slozek (popsanych v
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kapitole 6), promény jejich nositell (mistrd, teoretiki a dalSich uciteld) a promény
capoeiristt studentl. Jelikoz vSechny sloZky se navzajem ovliviiuji, jde o procesy
organicky propojene.

Zazitek fady nedorozuméni a drobnych konfliktd zaloZenych na odliSném stylu
komunikace mé pfivedl také k otazce etiky, se kterou uzce souvisi naboZenska
problematika. Etika a komunikace tvofi jednu z nejsloZitéjSich kapitol vysledkid mého
terénniho vyzkumu. Tabulky a precizni strukturalizace nevyjadfuji dostate¢né vse, co
takové téma vyZaduje, proto jsem si kjeho rozboru vzala na pomoc nékolik
dalezitych oblasti bézného Zivota. Zachycuiji, jak se pfislusnici riznych spolecnosti
stavi k urCitym denné feSenym zaleZitostem, interpretuji na zakladé zkuSenosti
obsah citaci, a a¢ sméfuji k co nejvétsi objektivité, jsem si jista, ze zde vznika prostor

pro dalSi, odliSné nahledy na danou problematiku.
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7.1. Komentar k charakteristikam capoeiry

Vratime-li se k charakteristikam souasné capoeiry v Brazili a v Evropé,*
zjistime, Ze se navzajem velmi podobaiji. Prvni odliSnosti vSak vyplouvaji na povrch,
jakmile zaméfime pozornost na pofadi, v jakém se objevuiji.

Hned v uvodni kategorii atributy stoji v obou krajich na prvnim misté
berimbau, nebot vad&i hudebni nastroj capoeiry se stal zaroven jejim symbolem
vSude na svété. Ritualu, fundamentalnimu pro Brazilce, jsem nemohla pfifadit v obou
oblastech shodnou pozici, nebot' jeho pfijimani se v riznych spole¢nostech liSi. Ve
skuteCnosti by mohl stat uplné mimo tabulku jako samostatna kategorie, protoze
v realité v brazilské capoeiry tvofi jeji neoddélitelnou soucast, Cili, v idealnim pFipadé,
capoeira rovna se ritual. V Evropé se brazilsti nositelé snazi takové vnimani ritualu
Sifit, nékdy v8ak ne zcela uspésné. Evropsti capoeiristé chapou vyznamné postaveni
rituality, méné se vSak orientuji v jeji podstaté; vnimani ritualu je povrchni a
mechanické, jelikoz opakuji posludné, co je jim vstépovano, zvnitfnéni procesu se jim
nicméné vzdaluje. V ramci evropské capoeiry jsem tedy ritudlu pfifkla az ¢tvrté misto,
jsem totiz presvédcena, Ze vétSina evropskych capoeiristil poklada za dulezitéjsi
noSeni uniformy a cordu. V brazilské domoviné musi ritual stat tésné za berimbau, a
to pouze pokud ho vnimame jako atribut. Mezi atributy jsem ritual zaradila presto, ze
se blizi i funkci. Capoeira jako celek vSak nema ritualni ucel nebo rozhodné tento
ugel neprevazuje a neni vniman vSemi capoeiristy stejn&. Ugel ritualu splfiuji nékteré
prvky capoeiry, jako napfiklad postaveni v uzavieném kruhu, ve kterém se
soustifeduje energie, zpév urcitych druhu pisni v urlitou chvili, batizado a tak dale.
Nositelé capoeiry tyto prvky nazyvaji ritual a jsou taci, ktefi by ritual zaradili mezi
funkce capoeiry, coz se odviji od individualniho pfistupu. JelikoZ viak obecna shoda
panuje ve vnimani ur€itych prvkd jako ritualnich, zafradila jsem ritual capoeiry mezi
atributy.

| vnimani charakteru capoeiry, toho, jaka je a co nam pfinasi, se lisi.
V Brazilii ji vystihuje nejvice spojeni kulturni odkaz. Jak jsem vysvétlovala v kapitole
6, a predevSim v definici capoeiry, tento brazilsky fenomén symbolizuje dédictvi
africkych otroku utlaCovanych po celé generace, v tomto konkrétnim pfipadé pouze a
vyhradné v Brazilii. Dale do Evropy (Ci ostatnich kontinentl) se muze podobna
symbolika prfenaset a nabirat nové vyznamy, ale nikde uz nebude skuteCnou

vzpominkou na africké a afro-brazilské otroky v Brazilii. Charakter profesionalni jsem

>? Pro prehlednou orientaci viz tabulka 2 a 3
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zaradila v Brazilii na druhé misto zejména s ohledem na migraci mistri a jejich
profesionalizaci v oboru. Tito mistfi a jejich studenti (jak vysvétluji v nasledujici
kapitole) tvofi vyznamnou, dynamicky se rozvijejici skupinu. Vedle toho stale jesté
plati, Ze pokud se nékdo v Evropé uZivi capoeirou, je to Brazilsky mestre, kromé
nékolika ¢estnych vyjimek z fad Evropanu. Otazka zni, zda fadime brazilského mistra
usazeneho v Evropé ke capoeife brazilské Ci evropské. Pro potifeby celé tabulky
jsem vsechny brazilské mestres v Evropé pfipoCetla ke capoeife brazilské, nebot
v tabulkach jde pfedevSim o vnimani capoeiry z hlediska Evropana ¢i Brazilce.
Zabavny charakter figuruje v obou tabulkach, opét na opacnych koncich fady. Dale
v textu se budu vénovat vztahim zabavy a povinnosti ve vybranych zemich a
v Brazilii, ze kterych vyplyne, jak obtizné je oddélit v Brazili zabavu od prace.
Vzdalenost jednotlivych poloZek ve sloupci pfevazujiciho charakteru je tedy v tabulce
2 kratSi, nez v tabulce 3, proCez se rozdily mezi pozicemi ponékud zmenSuji, nékdy
az stiraji.

Ve sloupci privodnich €innosti se polozky témér rovnaji, s tim rozdilem, ze
zabava a tanec v ramci capoeiry v Evropé se uUzce poji s prezentaci a tzv. Brazil
party, tedy veclirkem v brazilském stylu, jehoZz soucasti byva vystoupeni samby a
dalSich brazilskych tancu a capoeiry. Vystupujici capoeiristé pak zustavaji na misté a
bavi se, Casto Brazil party sami pofadaji. V brazilském pojeti byvaji prezentace
oddélengjsi, zabava mize nastoupit (a obvykle se tak déje) i bez nich. Jit po tréninku
do baru, dat si nékolik drink(, pfipadné zuUstat tancit do rana, je v brazilském
prostiedi bézné az automatické, koneckoncu teplé vecCery k tomu pfimo vybizeji.
Evropan jde po tréninku Castéji doml a pfipravuje se na nasledujici den s brzkym
vstavanim.

Prostredi, v némz se capoeira trénuje, je v Brazilii velmi typické. Provozovani
akademii patfi k tradici (vzhledem k véhlasu prvnich Skol dvojice Bimba a Pastinha) a
mit svUj prostor, minha casa (muaj dum), znamena hospodafit na urcitém teritoriu, mit
moznost zvat k sobé pratele a ukazat domov, na ktery je hospodar pysny. | Brazilci
provozuji lekce ve sportovnich zafizenich typu fit centrum, sportovni hala, atd.,
obvyklejSi je to vSak v Evropé. Mestre Marreta to povazuje za dullezity rozliSujici
faktor. Podle né&j cviCeni capoeiry v télocvi¢énach je v Evropé logické s ohledem na
chladnégjsi pocasi. Sportovni hala ¢&i studio vSak nedavaji, podle néj, tolik prostoru ke
spoleéenskému Zivotu.>® Pokud se trénuje na silnici nebo na plaZi (jako mnohde

v Brazilii), je pak snazsi z ulice zahnout k baru a bavit se &i skocit do mofe a uzivat si

53 .
Interview s mestrem Marreta
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slunce.

Pocetné a technicky se obé capoeiry (evropska i brazilska) vyrovnaji. Cvici
se v malych skupinkach, nékdy i dvojicich, pfes regionalni mensi skupiny po
megagrupos. Techniku si mirné pfizpusobuje kazdy ucitel dle svych potieb a

prfesvédceni a kvalita pohybu se na obou kontinentech vyrovnava.

7.1.1. RGzné funkce v riznych spoleé¢nostech

Jak jsme mohli sledovat v historickém pfehledu, capoeira vznikla v pfimé
zavislosti na spoleCenském kontextu. Vyvinulo se proto jeji uzké pouto s okolnim
spoleCensko-politickym dénim, jemuz se pfizpusobovala, vytvarela na néj natlak, a
dokonce do né&j ve finale aktivné vstoupila. Schopnost ovliviiovat spoleénost ji
zUstala, a proto se téma funkci capoeiry ve spoleCnosti stava jednou
Z nejzajimaveéjSich otazek soucasné capoeiry.

Ve vybranych evropskych zemich plni capoeira v mnoha smérech stejné
poslani jako v Brazilii. V Evropé, dle mé osobni zkuSenosti, pfeviada zabavna a
télocviéna Cili volnoCasova funkce capoeiry, zatimco napf. posileni narodni
hrdosti, které stoji v Cele brazilského ZebfiCku, naprosto chybi. Logicky, protoze
capoeira je brazilsky fenomén, je tak prezentovan a samotny fakt, Ze se rozpina po
celém svété, musi podporovat hrdost téch, ktefi ji Sifi. Pokud Evropan vnima usili,
jaké do svého ¢inéni Brazilci vkladaji, mize ho to snad inspirovat k tomu, aby
podobnou snahu vyvinul k uvédomeéni si své vlastni narodni hrdosti, ale osobné jsem
se dosud s nécim podobnym nesetkala. Daleko vice jsem vysledovala snahu o
identifikaci s exotickou kulturou, pokusy o asimilaci do nového prostfedi a o
vyhranéni se vuci puvodni domovské spolecnosti.

| proto v Evropé, dle mého nazoru, capoeira vyznamné plni funkci poznavaci
a komunikacéni. Evropané cestuji za capoeirou po celém kontinenté i za ocean,
chtéji o ni vice védét, maji chut se naucit jazyk a dale komunikovat. Ne vzdy je
primarnim cilem capoeira, ale vzdy jde o poznani a komunikaci. ACkoliv v Evropé
dnes jiz Zije mnoho Brazilcl — capoeiristu, jejich prvotni impuls k migraci tvofila
pfedevSim predstava lepSiho Zivota, nikoliv potfeba poznavat, to pouze ve
vyjimecCnych pfipadech. Vyplyva to z rozhovorli, z pozorovani a naslouchani, které
jsem absolvovala €i byla jich svédkem pfi vyzkumu.

Dulezity prvek v Brazilii je snaha socializaéni, at' uz jde o miseni socialnich
tfid, o propojovani zdravych lidi s handicapovanymi, o vraceni déti z ulice do

spolecCnosti Ci o setkani mezigeneracni. | tento prvek se brazilsti nositelé snazi
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pifenést do Evropy a mistni capoeiristé jej snazivé nasleduji. Domnivam se vsak, Ze
ne vzdy se s mySlenkou skute¢né ztotozni (podobné, jako jsem to zminovala u
rituality), a to proto, Ze ji nerozumi plné a dokonale. Neznaji brazilskou realitu a
netusi, jak hluboce je v ni socialni citéni zakofenéno.

Dalsi tfi funkce - vydéleéna, zabavna, altruisticka - se v mnoha bodech,
podle mého nazoru zajimavé, prolinaji a Ize na nich nejlépe demonstrovat rozdilnosti

capoeiry v evropskych zemich.

7.1.2. Capoeira profesionalni, volno¢asova a altruisticka

Capoeirista — profesional, tedy ten, kdo vyuziva vydélecné funkce capoeiry
(neberme nyni v potaz profesionalitu pouze ve smyslu odbornosti), funguje na scéné
kratce, ale nachazi se citelné na vzestupu. O vydéleCné funkci capoeiry jako
podivané pfedvadéné pro divaka, tedy o capoeiristovi jako jevistnim umeélci,
nalezneme prvni zminky uZ na prelomu 19. a 20. stoleti na Bahii (ASSUNCAO 2005:
108). Capoeira zde byla pfedvadéna na placku pfed barem pro par drobnych od
kolemjdoucich a zafadila se tim mezi mnoha dalSi pouli¢ni uméni. Jeho tradice dnes
pokraduje ptedevsim v Salvadoru na Mercado Modelo & v Pelourinho,** kde skupiny
capoeiristd, fungujici na zakladé nepsanych a outsiderim nesdélovanych pravidel,
prfedvadeéji pfedevSim turisticky zajimavou a libivou show. SkuteCnost, Ze kromé
téchto velmi znamych mist nalezneme capoeiru v rlznych podobach takfikajic na
kazdé brazilské ulici, ztéZuje u téchto pouli¢nich umélcl profesionalizaci ve smyslu
pravidelného jistého vydélku a zpochybnit Ize i jejich odbornost, protoZze na ni
nezalezi. Capoeira v8ak presto vydéleCnou funkci splfiuje. OdliShou uméleckou
kategorii tvofi nékolik profesionalnich souboru orientujicich se na afro-brazilskou
kulturu. Jde napfiklad o Balé Folclérico da Bahia v jiz zmifiovaném Pelourinho
v Salvadoru, soubor zastitény kamennym divadlem, nebo cestujici show Brasil
Tropical, kterd& ma podil na implantaci capoeiry v Evropé. Tanecnici v téchto
souborech pravidelné trénuji a nacviCuji program a za vystoupeni dostanou predem
dohodnuty honorafr ¢i pravidelny plat. Vyrazem takovych souborl je pfedevsim
narodni hrdost a prezentace vlastni kultury.

Pro Evropany je brazilské uméni stale exotické, proto se zde muze Uspésné

prezentovat putovni Brasil Tropical, je vSak zaroven zadana jako bézné komercni

54 . p , vive v v v s v . / V..
Mercado Modelo je prostor v Salvadoru — byvalé trzisté s otroky proménéné dnes z¢asti v pamatnik a z€asti

v rozsahlé trzisté s predevsim turisticky atraktivnim zboZzim. Pelourinho se povaZzuje za centrum vecerni zabavy,

kde se sortiment obchtdkd, bart ¢i pouli¢nich stankd podfizuje pfedevsim zajmu zahrani¢nich navstévnikd.

127



vystoupeni na nejriznéjSich akcich — od firemnich vecirk(, pfes plesy, po soukromé
vecirky. VysSe vydélku se zde blizi svobodné umélecké Cinnosti, skupiny maji casto
své manaZzery a konaji na zakladé podepsanych smluv. Vydélat capoeirou penize
jako performer tedy lze na obou stranach Atlantiku, liSi se jen divody divackého
zajmu.

Fenoménem poslednich let je typ capoeiristy, kterého nejlépe vystihuje
spojeni capoeirista — sportovec — profesional, profesionalni capoeirista podobny
trenérim fitness, aerobiku apod. Zejména brazilské akademie se ¢&im dal vice
soustfeduji na vychovu mladého capoeiristy tak, aby mohl v urcitém okamziku opustit
rodné misto a Sifit capoeiru dal ve svété jako reprezentant své grupo, svého mestre
a stylu, kterému se v kmenové skupiné naucil. Jde o charakteristicky rys pfedevSim
megagrupos, ale stejné tak menSich celku fungujicich na podobném principu. V ¢ele
skupiny, jako na vrcholu pyramidy, stoji mestre — zakladatel, pod jehoz taktovkou
probiha veskeré déni. Nékolik nejblizSich spolupracovnikll se postupné rozjizdi po
Brazilii, a nasledné po svété, aby Sifili filosofii svého mistra. Kazdy z téchto migrantd
vychovava dalSi Zaky a vznikaji nové ,pyramidy“, dalSi obdobné hierarchicky
uspofadané celky. Nositelem kultury uvnitf nich je imigrant, ovSem hlavou organizace
zustava mistr — zakladatel, kterého fada studentt ani nikdy nepotka. Jednotky funguiji
pod stejnym nazvem, se stejnym logem a pravidly, cela velka skupina se podoba
nadnarodni firmé, nezfidka s cilem dosahnout takového ekonomického zfizeni, aby
¢asti vydélki menSich jednotek putovaly k nejvySe postavené osobé resp. skupiné
osob. Grupos vedené jednim mestrem, rozrustajici se prostfednictvim zkuSenych
studentd a jejich novych jednotek, se rodi i v Evropé. Nemaji zakladnu v Brazilii, ale
vétdinou jsou vedeny Brazilcem v Evropé usidlenym. Mladi capoeiristé jsou v téchto
skupinach vedeni k profesionalité ve smyslu uméni ohodnotit finanéné svou praci a
zaroven poskytnout svym studentiim — klientdm urcity servis, tzn. dorazit v€as na
lekci, odvést vzdy plnohodnotny vykon atp. S profesionalitou se také poji zodpovédny
a tvrdy trénink, nebot kvalita capoeiristy je neustale zkousena a pfehodnocovana
nejen kolegy ze skupiny, ale jeSté vice konkurenci. Existuji i nazory, Ze budoucnost

evropskeé capoeiry pobézi pravé timto smérem:
,Hodiny capoeiry by meély probihat stejné jako tfeba aerobic. Pfijdes, das

intenzivni Sedesatiminutovku, jde$ domu. Lidi prosté pfijdou, zaplati, zacvici si

a jdou. Tohle v capoeife chybi.“ (Instrutor Puxinho)
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Zajimavé je v pfipadé vydéle¢né funkce capoeiry srovnani zplsobu, jakym ji
jednotlivé typy capoeiristt uzivaji. V Brazilii podléha pouli¢ni capoeira zaméfena na
turisty vizualni libivosti a je charakteristicka napf. nizsi efektivitou kopu za cenu
predvadéni fyzickych moznosti capoeiristy, tzn. rozsah( v kloubech a Slachach,
akrobacie apod. Logicky nasledujici charakteristikou je tak absence nasilného prvku
a kontaktu. Opomijena mlze byt i hudebni stranka, nebot barevné a stuzkami
ovazané berimbau je atraktivnéjSi, nez oSklivy nastroj s kvalithnim zvukem, ktery
turista neni schopen rozpoznat. Lze uz vidét i pouli¢ni capoeiru doprovazenou
hudbou z pfehravace. V divadelni brazilské show pak capoeira podléhd umélecké
stylizaci, ktera ovliviuje hudebni i pohybovou stranku. Kvality pfedavané uvnitf
komunity (popisuji je v kapitole 6.3.2 jako kompetence capoeiristy) jsou pfizpusobeny
potfebam jevisté, vznika tedy jevistni forma prezentovana navenek jako mistni
folklor. Ve skuteCnosti jde o umélecky tvar snad inspirovany urcitymi folklérnimi
prvky. Vyzdvizeny jsou vSak pfedevsSim ty slozky, na které muze nezaujaty divak
emocionalné zareagovat a odnést si umeélecky zazitek, kontext folklérniho uméni
chybi. Prakticka efektivita capoeiry jako bojového uméni se ztraci. V Evropé jsou pro
jevistni show vétSinou najimany skupiny fungujici volnoCasové, jelikoz capoeiristt
zde neni tolik, kolik v Brazilii. | tyto skupiny v tomto pfipadé slozity ritual a jeho
nalezitosti schematizuji a na jevisti pfedvadéji zejména efektni prvky. Nicméné
vétsina z nich se vystoupenim capoeiry vénuje pouze prilezitostné vedle jiné profese,
nema tedy uméleckou vychovu. Neumételstvim v pohybu na jevisti, napf. neuménim
se podékovat, vznika fada nestandardnich situaci a ani napadu na jevistni stylizaci
neni mnoho. Jevistni capoeira v Evropé se tak blizi bojové podobé vice, nez ta, ktera
je pfedvadéna na jevistich v Brazilii.

Specifickou skupinu jak v Brazilii, tak v Evropé tvofi capoeiristé, jejichz
primarni profesi je jevistni uméni, tedy tanecnici, herci, cirkusovi umélci atp., a ktefi
Soudim pouze podle toho, co jsem vidéla a zazila, tudiz pro nasledujici tvrzeni
nemam zadné vyzkumné podklady. Nicméné tvrdim, Ze podoba evropské jevistni
capoeiry se vice podoba capoeife bojové a ritualni, nez divadelni verze brazilska.
vétSi sevienost i mensSi uvolnéni. Dochazi tak opét k vétSimu respektu vici formé i
ritualu.

Také jako hobby (plnici funkci zabavnou) funguje capoeira v Brazilii jinak, nez

v Evropé. V tabulce jsem tuto funkci v sou€asné Brazilii zaradila az na predposledni
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misto z péti, v tabulce pro Evropu stoji na prvnim. Pfi sumarizaci dojmu a hodnoceni
skuteCnosti z Brazilie a evropskych zemi jsem se stale potykala s problémem, jak
oddélit brazilskou capoeiru od jeji funkce spoleCenského hybatele resp. jak oddélit
socializaCni charakter. Dosla jsem k nazoru, Zze to neni mozne, a Ze capoeira zde
plni socializa¢ni funkci zabavnou formou, protoZe funkce jsou uzce propojené.
Brazilci se vSeobecné radi bavi. Evropané jisté také. Ale zabava v Brazilii stoji
v tésné blizkosti prace a povinnosti. Pohodové a uvolnéné traveni volného Casu patfi
k Zivotnimu stylu, s trochou nadsazky by se dalo fici, Zze bavit se je povinné.
Reciprocné v8ak proto capoeira jako zabava znamena zavazek. At uz student —
zaCateCnik nebo pozdéji instruktor ¢i mestre, v Brazilii vSichni citi ke capoeife
povinnost a to hned, jakmile se ji zacnou vénovat. Kazdy student vi, aniz je nutné mu
to pfimo sdélovat, jak ctit svou skupinu a svého mistra, jak je navenek reprezentovat
a projevovat jim uctu. Napfiklad pravidelnym dochazenim na trénink ¢i omluvou,
pokud nedorazim. Vysoka tolerance mistra vuci absenci na tréninku je jina kapitola,
dllezity je zde pocit potfeby omluvit se a navenek projevovat litost, Ze jsem se toho a
toho dne nemohl dostavit. Neni pak az tak podstatné, ze procento absenci se blizi
stu. Zasadni je demonstrace pocitu zavazku a oc€ividna provinilost pfi jeho neplnéni.
Mira omluvitelnosti je pfimo umérna tendenci studenta vénovat se capoeife pouze
jako koniCku. ZvySena chut profesionalizovat se sebou nese pfiméfené navyseni
narokl. Oddanost se vSak v obou pfipadech projevuje okamzité a intenzivné.
Evropané se vétSinou lisi jednak ve zpusobu ukazovani emoci a jednak v rychlosti,
s jakou se né€emu naplno oddaji. Obecné si déle udrzuji odstup a své city vyjevuji
decentnéji az usecCnéji. Pocit provinéni pfi neucasti na tréninku nedemonstruji
vehementn&, coZ nemusi pfimo znadit nizkou miru oddanosti. Ucta a oddanost
skupiné tedy nemusi byt projevovany okamzité a automaticky, ale neznamena to
jejich absenci. Casto jde pouze o pomalej$i nastup a potfebu nejprve &innost
ozkouSet a az potom se rozhodnout, zda se do ni naplno ponofi. Rozhodnuti, coz je
velmi dulezité, se odviji mimo jiné od reciprocity vztahu, od nabidky, kterou capoeira
poskytuje za obétovani Casti sebe sama. OvSem v tomto bodé se velmi li§i i mnou
zkoumané evropské zemé. Nejen rychlost nastupu, ale i samotna mira oddanosti a
mnozstvi praktikantl je v kazdé z nich jina. Oddanost a vasen jsou dvé hodnoty,
v nichz spatfuji jeden ze zakladnich rozdild mezi &tyfmi zemémi, které jsem nejvice
zkoumala.

I'“

,Cim vice na vychod, tim vét$i nad$eni.“ (Instrutora Alegria)
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,Kdyz vidim lidi z vychodnich zemi, vSichni vkladaji do capoeiry tolik usili.

Némci jsou uvolnénéjsi, koncentrovani na osobni svobodu.“ (Moinho)

Skutecné jako by se cestou na vychod zvySovala intenzita oddanosti, kterou
capoeiristé uméni vénuji. Némci se radi vénuji capoeife jako koniCku, ktery stoji
daleko za jejich rodinou a praci. Mimoto maji Némci daleko SirSi zabér. Chvili se
vénuji brazilskému uméni, pFisté pro zménu africkym tancam. V Cesku stoji vaser
k exotickému uméni daleko za vztahem k fotbalu a jinym kulturné bliz§im sportam.
V Polsku se vSak capoeira té€Si silné masové oblibé spojené se silnou oddanosti a

napfiklad Ukrajinci k ni pfistupuji s podobnou zodpovédnou oddanosti jako Brazilci.

.,V Némecku se trénuje jen pro uvolnéni. Myslim, Ze to ma co délat
s ekonomikou, protoZze ekonomicky slabsi zemé& nemaji tolik mozZnosti
cestovat, vidét a vybirat si. Némci védi hodné o brazilské kultufe a rychleji se
uci portugalsky, ale v capoeife jsou slab$i. Polaci |épe zpivaji, hraji na

nastroje, délaji vée, jak maji.“ (Gata Amarela)

MySlenka uzavienosti skupiny je velice zajimava. Némci, se kterymi jsem se
setkala, méli opravdu tendenci zajimat se, komunikovat, vytvaret kontakty. Tato
tendence se poji se zajmem o nové véci, o SirSi poznani a hledani novych sméru, o
kosmopolitnost. Jejich ekonomické zazemi jim skyta prostor pro cestovani s Sirokou
paletou moznosti. KoniCky vSak nemohou dle zvyklosti stat prfed vzdélanim,
zaméstnanim a zajisSténim dobré kvality zivota. Bezhlava oddanost capoeife
nepfinasi spolehlivy profit, je proto mistni kultufe vzdalena, ovSem pravé
zodpovédnost vuc¢i zaméstnani a povinnostem umoznuje dosahnout na prostiedky
k cestovani a poznani. Dost mozna zde také funguje odvéké pravidlo, podle kterého
rozmanitost vybéru zpusobuje prelétavost, zatimco vérnost souvisi se zvySenou
obtiznosti dosahnout vytouzeného. Capoeira se tedy stava jen jednou z mnoha
moznosti, je dobré si ji vyzkouSet, a pak objevovat dalSi. O jisté specifiCnosti
némecké capoeiry svédéi i tzv. Berlinska roda (Roda de Berlim) organizovana
berlinskymi capoeiristy od roku 2005. Roda svolavana pres internet probiha kazdou
nedéli a je zajimava predevsim tim, Ze neni vedena nejen zadnym mistrem ani
instruktorem, ale ani zadnou jedinou zodpovédnou osobou. Zalozila ji skupina
zacCinajicich capoeiristt, ktefi si chtéli zahrat capoeiru mimo rody obsazené

zkuSenymi capoeiristy. Nezfidka se stava, Ze ve velké rodé plné instruktord,
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profesort a mistrl se zacinajici zak viibec nedostane ke hre. Berlinsti zaatecnici se
rozhodli zaloZit vlastni rodu otevienou vSem bez rozdilu cordy, aby si zde mohli po
libosti zahrat. Vznikla zajimava témér instituce, kterou berlinsti mistfi odmitaji, nebot
poruduje mnoho ze zakladnich (nepsanych) pravidel, napf. to, Ze rodu nékdo vede,
organizuje a usmérnuje. Na berlinské rodé, jak jsem méla moznost sama zazit, je
tedy mozné vSe, chybi mantinely a dochazi k riznym rozpacitym situacim. V baterii
vyhravaji nastroje rlizné pres sebe bez sladéni, uvnitf rody se stfetavaji rozlicné styly
a Casto chybi zpév i doprovodné tleskani. Roda se podoba tém, které pred zhruba
desiti lety probihaly v Cesku, kdyZ drobné skupiny capoeiristii odkoukavaly pohyby i
hru na nastroje z internetu bez vedeni, znalosti a hlubSich souvislosti. Podobné
skupiny a rody se udrzely velice kratkou periodu do pfichodu prvnich brazilskych
ucitelll, a ackoliv dnes bezesporu pokracuiji, jde o malé izolované skupinky. Berlinska
roda funguje jiz pfes osm let a udrzuje si charakter instituce bez jediné osobnosti
v Cele a bez skupinové pfislusnosti. VSeobecna nelibost mistrd nic neméni na
oblibenosti a paradoxni funk&nosti rody.

Komunita polskych capoeiristii se oproti némecké jevi jako vice uzaviena,

komunikujici pouze mezi svymi.

,V polské capoeife mi néco chybi. Polaci jsou jen spolu, mezi sebou, uzavfeni.
V Némecku lidé vice komunikuji a to je pfece také souclast capoeiry —

komunikace.“ (Gata Amarela)

Izolovanost Polakd je umoznéna faktem, Ze polskych capoeiristi je
nepomerné vice, nez némeckych Ci Ceskych, mohou si dovolit separovat se, a pfitom
pujde stale o velmi pocCetné a rdznorodé spoleCenstvi. S uzavienosti komunity
a loajalité vuci ni se, podle mého nazoru, poji i vérnost capoeife. Jde o vlli né¢emu
se zavazat a setrvat. V tomto sméru je polsti capoeiristé podobni brazilskym a zda

se, Ze Cim vice jdeme na vychod, ochota oddat se stoupa.

.Mistfi, ktefi pfijeli do Polska na zacatku, v prvnich letech, fikali, Zze nikdy
nevidéli mimo Brazilii to, co tady. Polaci maji v krvi tu dravost k boji za
svobodu, jako Brazilci. Na Ukrajiné se mi to zda jesté silnéjSi, stejné jako

v Rusku.“ (Instrutora Alegria)

Pravé v téchto zemich vystupuje nejsilnéji do popredi celospoleenska funkce
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capoeiry, jeji nejkomplexné&jSi a nejslozitéjSi podoba, capoeira slouzici socialni
integraci, podpofe a praci s problémovymi skupinami. Nositelé capoeiry implantuji
mysSlenku uZiti capoeiry pro socialni projekt kamkoliv migruji. Jsou oblasti, ve kterych
se socializacni pojeti capoeiry uchyti lépe, a jiné, kde idea nepada na velmi zivhou
puadu. Jde vsak o natolik silny prvek pfitomny ve v§ech mnou zkoumanych oblastech,

Ze je potfeba vyclenit mu zvlastni kapitolu.

Capoeira jako socialni projekt

Ve vySe zminéné ne/oddélitelnosti zabavné funkce capoeiry od funkce
socialniho hybatele nachazim nejvice rozdild ve vnimani capoeiry Vv ramci
zkoumanych zemi. Problematika vyvolava zaroven mnozstvi otazek ,proc. Mezi
Polskem a Brazilii existuji oCividné paralely, méné lze najit propojeni mezi Brazilii a
Ceskem, Brazilii a Némeckem. Evidentné tedy existuje souvislost mezi oddanosti
capoeife a jeji spoleCenskou funkci.

Skrz celou historii capoeiry v Brazilii jsme mohli vidét, jak capoeira vice Ci
méné ovliviiovala déni ve spole¢nosti, az se nakonec vyvinula v uméni odkazujici na
dobu otroctvi, resp. na dobu bezpravi pachaného na urcité utlaCované skupiné.
Posléze se stala symbolem aktivity oteviené vSem — rasam, vyznanim, generacim,
pohlavim atd. Vzala si za cil propojovat a otevirat komunikacni kanaly, coz byl jeden
z principll, které ji umoznily vstup do vzdalenych kultur. Existuje malo socialnich
rozdilnosti (alespon téch zavaznych), které by nebyly charakteristické poly ,silngjsi*
kontra ,slabsi“, proto i integracni kanaly vytvafrené capoeirou jsou kanaly mezi
spole¢nostech prevazuji rozdily v kvalité ekonomického zajisténi. Problémy s nimi
spojené nazyvame socialni €i socio-ekonomické — zdravi, vzdélani, celkova kvalita
zivota. Moderni spole€nosti maji tendenci socialni nerovnosti fesit, zmensovat nuzky
rozdild, a to mimo jiné prostfednictvim socialnich projekti a takzvanou integraci.
V Brazilii nelze capoeiru od funkce socialniho projektu oddélit. Capoeira se
rekrutovala z chudinskych ¢&tvrti, a jestlize dnes existuji vydélené akademie, stoji
nejCastéji v tésné blizkosti favely a vjejich programu figuruje mimo bézny
.kapitalisticky“ provoz také socialni projekt. Ten umozfiuje socialné, potazmo
ekonomicky, znevyhodnénym adeptim zucasthiovat se jinak nedostupné aktivity.
Daleko vice Skol vSak jiz v zakladu stoji na principu socialniho projektu: mestre ma
své zaméstnani a ve volném Case se vénuje bez vize vydélku vyuce capoeiry na

ulici, ve skromné akademii, €i Casto (bez nadsazky) na dvorfe svého domu. V ramci
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takoveé vyuky jsou pfedavany zejména mytické vize capoeiry, hovofi se o otrokarské
minulosti a osvobozeni a vyuka sméfuje k nabrani sil, energie a viry k utvofeni vize
vlastni lepSi budoucnosti. Pro nazornou ilustraci predkladam popis tfi vyhranénych
typu Skol. Akademii grupo Senzala jsem navstévovala nékolik mésict béhem pobytu
v Riu de Janiero, s akademii mestreho Ephrain jsem se kontaktovala zejména skrze
jeho nedélni rodu a na akademii Mandinga jsem pobyvala béhem svych pobytd
v Salvadoru.

Akademie grupo Senzala v Leme v Riu de Janeiro je organismus fungujici na
principu toku financi. Ma svou budovu na upati favely. V jediné budové je
provozovano fitcentrum plus dvé Skoly capoeiry. Obé akademie capoeiry, ackoliv
jedna regional-senzala a druha stylu angola, maji stejna pravidla: pevnou taxu za
jednotlivou hodinu nebo mési¢ni kursovné zahrnujici kterékoliv lekce v pribéhu
celého tydne. Skolu angoly zde vede mistr formovany v Senzale. Acékoliv dnes
reprezentuje odliSny styl a vénuje se tradicionalistické verzi capoeiry, respektuje
pravidla ,domu“. Akademii Senzaly vedli donedavna mistfi Peixinho, z prvni Fady
Cervenych cord a Toni Vargas, mladsi mistrovska generace Senzaly. Peixinho zemfel
zahy po ukonéeni mého vyzkumu a neni mi znamo, kdo ho vystfidal na misté vadci
osobnosti. Jednoznacné definovana a pomérné striktné dodrzovana pravidla placeni
spojena s vysokou profesionalitou uditelll jsou dvefmi vedoucimi k zahrani¢nim
zajemcam, jejichz finanéni pfinos Skole nepochybné znaéné pomaha udrzet vysoky
stupen kvality. Akademie je navstévovana predevsim obyvateli Ria de Janeiro vysSi
ekonomické tfidy a pravé cizinci. Jeji umisténi na okraji plaze Copacabana velmi
usnadnuje pfiliv tohoto typu studentld. Systém akademie produkuje rychle zrajici
schopné capoeiristy zvyklé na profesionalitu a konkurenci.

Mestre Ephrain, zakladatel Grupo Ginga Brasil, jeden ze sluzebné starSich
carioca mistrd, vyuCuje v severni, tedy ekonomicky i socialné slabsi, ¢asti Ria. Jeho
studenti za nim dochazeji do prace, na univerzitu, kde lekce probihaji v prazdné tridé
s lavicemi odsunutymi na strany. Mestre Ephrain se chova vysostné profesionalné ve
smyslu spolehlivosti a dochvilnosti. Jeho studenti se vSak lisi, k éemuz je mistr
tolerantni. V nedochvilnosti zaka zajisté hraje roli fakt, Zze mistr za své lekce nepobira
zadné Skolné. Studenti dochazeji se znacnym zpozdénim, nepravidelné, avsak plni
litosti, vzdy s néjakou zavaznou omluvou. Mnoho z nich pochazi ze slozitych socio-
ekonomickych poméru, pres nizky vék musi pracovat Ci feSit nejriznéjSi problémy
doma. Mestre presto své lekce dodrzuje, stejné jako pravidelnou nedélni rodu ve

Skole samby Tradigdo, ve svété capoeiry carioca povéstnou. Akademie Senzaly ze
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severni Casti mésta a roda mestreho Ephrain z jizni zény se velmi odliSuji. Capoeira
z pfedmésti je neotesana, pfima a drsna. Je syrové pouli¢ni a drzi svlj charakter, dle
mého nazoru, i tim, Ze nema ambice ziskavat si jméno za hranicemi mésta, potazmo
zemé. Pokud je vyhledana, nezavira dvefe pfed hosty, ale nevyhledava je a udrZuje
si tak lokalni charakter. Capoeira v turisticky atraktivni lokalité Zona Sul (Severni
zbéna) je rovnéz tvrda a bojova, ov8em pocita s uCasti cizincd a zcestovalych
studentl. Styl vyuky a zpusob komunikace s zaky je tomu pfizplisoben, ma
kosmopolitnéjSi atmosféru. Jména mistri obou uvedenych akademii jsou v capoeife
carioca vysoce vazena. Rozdil zjistime pfi zkoumani za hranicemi zemé, kde
Peixinho a Toni Vargas jsou legendami, zatimco o capoeife z pfedmésti nemaji
cizinci tuSeni. Pro poznani ryzi riodejaneirské capoeiry je v8ak navstéva rody
mestreho Ephrain nezbytna.

Jako zastupce tfetiho typu Skoly jsem vybrala salvadorskou akademii
mestreho Sabia. Pdvodné jeden z nejbliz§ich spolupracovniki mestreho Camisa™
zaloZzil svou Skolu na pfimém propojeni socialné slabSich skupin se silngjSimi a jeho
grupo Ginga Mundo tvofila donedavna funkéni jednotku se socialnim projektem
Mandinga. Ginga Mundo je pfesné ten typ skupiny, ktera vychovava miladé
capoeiristy — profesionaly, a diky nim zaklada filialky po celém svété. V souCasnosti
ma GM zastoupeni na vSech kontinentech, v€etné Australie. Akademie zvana Casa
da Mandinga, v niz probihaly jak kazdodenni tréninky grupo, tak socialni projekt,
stala na hranici mezi jednim z turistickych center Salvadoru a favelou a jeji studenti
se z velké vétsiny rekrutovali pravé z chudinskych oblasti. Mestre Sabia sice projekt
vedl za urcité pomoci statu, avdak znacna Cast investic plynula z jeho vlastnich
financi. Tyto prostfedky mistr ziskaval mj. vyukou ekonomicky silnéjSich studentu
prominentnich soukromych Skol. Podle vlastnich slov on sam timto pfimo provadél
integraci a zprostfedkovaval kontakty mezi socialnimi tfidami. Vedle domorodcu se
akademie téSila oblibé turistl a byla cilem cesty mnohych mladych capoeiristi
z Evropy i ze Severni Ameriky, kde se téSila skuteCnému véhlasu. Navstévnici
zvenku platili Skolné — jednotlivé lekce Ci meési¢ni poplatek a akademie pro né
fungovala i jako hostel. Projekt po desiti letech Cinnosti skoncil, nebot” stat ukondil
svou podporu a mistr sam nebyl schopen finanéni zatéz zvladnout. Nicméné za
deset let fungovani akademie ,vyprodukovala“® fadu mladych a uUspésnych
profesionall, jimz se capoeira stala nejen filosofii zivota, ale také hlavnim zdrojem

obzZivy.

> Mestre Camisa je zakladatel nadnarodni grupo Abada
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Evropa se ve vnimani socialné integracnich moznosti capoeiry od Brazilie liSi.
Jak jiz bylo fe€eno, v Brazilii je propojeni capoeira — socialni projekt jednoznacné.
Jde, dle mého nazoru, o dusledek skute¢nosti, Ze pomoc v nouzi je zde stejné
automaticka jako usmév na tvafi trvajici po vétSinu dne. Komunikativnost, vstficnost
a samoziejma délba napfiklad o jidlo vyplyvaji z vSudypfitomné a evidentni hmotné
nouze velkého poctu lidi. PalCivy problém chudoby pfedstavovany zejména favelami
je nepfehlédnutelny, spojeny s drogovym podsvétim a dalSimi pridruzenymi
problémy. Capoeira ve favelach pfimo ,bydli“, mnozi mistfi v nich vedou hodiny a
pomahaji tém, které chudoba, nizka vzdélanost a kriminalita postihuji nejvice -
détem. Brazilci jsou radi spolu, bavi se, sdileji a komunikuji. Sdileji tedy i chudobu a
snahu pomoci. Socialni projekt je spojeni vyslovované podobné ¢€asto jako slova jist
a pit. Situace na vychodé Evropy je jina. V modernich kapitalistickych spolenostech
se pomoc slabsim socialnim vrstvam vnima jako soucast dobrého chovani, ale jeji
vysledek se kontroluje, stejné jako skuteCna potfebnost lidi, kterym se pomoci
dostava. Existuje napf. pojem ,spoleCenska odpovédnost firem* (Cili ,corporate social
responsiblity®), k niz, dle nékterych vykladl, patfi snaha o zménu spole€enskych
principu tak, aby podporovala socialné slabé ¢i znevyhodnéné skupiny. Protoze vSak
spole¢nost funguje na striktnich pravidlech, i socialni podpora jim podléha. Vyspélé
spolecnosti disponuji legislativou, ktera umoznuje kontrolu prostfedku tak, aby
podpora byla minimalné zneuzivana. Zaroven je poskytovana k pfeklenuti krizové
situace po urcity ¢as a pfijemce je veden k tomu, aby vyvinul snahu ke zméné své
situace. Pokud se mu to nepodafi v urCitém c¢asovém horizontu nebo je pfistizen pfi
nizké mife snahy, podpora skoncCi. V postkomunistickych zemich vztah k socialnimu
projektu a Kk altruistické cinnosti jesSté pofad hledame. Duavodu je nékolik, od
pokroucené predstavy o fungovani socialni podpory az k diram v legislativé, které
umozhuji zneuzivani davek. Velké procento obyvatel soudasné Ceské republiky,
zejména generace, ktera vyrostla v uzavieném svété demagogie, dodnes Véfi
v moznost fungovani tzv. spravedlivého svéta, v némz neexistuje socialni nerovnost,
ve kterém vSichni maji praci, a ktery se potazmo v lecCems podoba Morové Utopii.
Pfedstavu si nesou z mnoha let totality, kazajici principy takto fungujici spole¢nosti.
Nesvoboda, brutalni politické procesy a vrazdy, genocida i hladomory upadaji
v zapomneéni, Ci spiSe se ztraci v nevédomosti téch, ktefi rezimem prosli bez uhony a
nestacCili se stale jeSté vyrovnat se ztratou zdanlivych jistot, které jim poskytoval.
Pferod spoleCnosti od v mnoha smérech pohodiné nesvobody k zodpovédnosti za

vlastni konani (napf. v podnikani, v zaméstnani apod.) byl a je bolestivy a tahly,
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nenastava tedy pfima uméra mezi poctivou praci a vysi prostfedku ke zlepSeni
Zivotni drovné. VétSiné lidi pfipada, Ze ackoliv hodné a spolehlivé pracuji,
nedostavaji za to dostate¢nou odménu a trpi pocitem nedostatku blahobytu. To se
uzce poji se strachem o ztratu poslednich zachrannych lan, jednim z nichz je socialni
podpora statu. Spole€nost tak zuUstava viset v jakémsi prostoru mezi vyspélou
kapitalistickou spoleCnosti a starym rezimem, coz ji nevyhnutelné dovedlo do bodu,
kdy nejen socialni podpora statu, ale rovnéz ¢etné dobrocinné aktivity jsou v nejvyssi
mife zneuzivany pfizivniky a oportunisty. Socialni projekt se tak stava podezielou
instituci budici nedavéru & pfimo nechut. Ochota vénovat Cas, ktery lze vyuzit pro
sebe a své blizké, néjakému cizimu potfebnému, je tak logicky nizSi. Pfesto i
v Cesku existuji capoeiristé obétujici svou energii na pomoc bliznim ve svizelné
situaci, napf. instrutor Cantor z ICR v Karviné ¢i Haski (Pavel KuCera) z Capoeiry
Coracédo v Brné. Instrutor Cantor, ktery ma zkuSenosti i z Polska, jelikoz se tam
narodil a mnoho let praktikoval capoeiru v€etné jejiho vyuziti k socialnimu projektu, k

tomu rika:

"Capoeira je v Polsku neskute¢né velka, stejné jako ochota délat ji za malo
penéz nebo zadarmo. Lidé, ktefi jdou do capoeiry, jsou tam vice free, nevadi
jim nechat dobfe placenou praci a jit délat jen capoeiru. V Cesku to moc
nechapou. Capoeira je nastroj, ktery lze dobfe pouZzit na vSechno, capoeira
ma vS8echno. Ale lidé to zatim vnimaiji jako sport, neznaji tu dusi. Lidé tu malo

kouzli." (Instrutor Cantor)

Polska verze brazilského uméni se velmi podoba zaoceanské pfibuzné a
stejné jako ona piSe silné pribéhy. Dominika Rembelska z polské VarSavy, znama
v komunité jako Alegria, ma velké zkuSenosti se socialnim projektem zalozenym na

capoeife a byla svédkem jednoho z takovych pfibéhu:

.EXistuje ¢ast VarSavy, které fikame Bermudsky trojuhelnik. Je to nebezpecné
misto plné drog a probléml. Zde vzniklo nékolik projektl s rlznymi jmény,
financovanych jak se dalo. V roce 2003 se tam objevil jeden chlapec, jmenoval
se Queixada, ktery na zakladé projektu vycestoval do Brazilie a ted tam

pracuje s détmi z ulice.“ (Instrutora Alegria)

VarSavsky ,Bermudsky trojuhelnik” je ¢ast mésta zvana Praha (Praga), ktery
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od centra déli feka Visla. Alegria se tam v roce 2000 podilela na projektu s divadlem
Remus, ktery ,(...) mél za cil vzbudit v problematickych détech vasen k divadiu.
Rychle se v8ak ukazalo, ze divadelni vyjadifovaci prostfedky na mladé lidi nepUsobi.
Teprve capoeira dokazala skupinu zaujmout. (KOBLOWSKA, 2010: 112) Rovnéz
v projektu Archipelag v letech 2001 — 2002 v mésté Piotrowiec blizko rusko-polské
hranice se uplatnila capoeira jako jeden z hlavnich funk&nich prostfedkd projektu. Ze
vSech nabidnutych aktivit jako herectvi, tanec, zpév Ci akrobacie hodnotili u€astnici
nejkladnéji capoeiru, protoze ,(...) dala mozZnost se ukazat, dosahnout néceho, co
vzbuzuje u jinych obdiv.” (KOBLOWSKA, 2010: 113). Capoeira se v Polsku ocividné
usadila ve formé& velmi blizké brazilskému originalu, zejména ve své altruistické
podobé. Jaké jsou vSak priiny toho, Ze v Polsku pfijimaji socialné-integracni
fungovani capoeiry piirozen&ji, nez napf. v Cesku? Kromé faktu, Ze polskych
capoeiristll je mnohem vice a capoeira se zde téSi silné pfizni, jsem se pokusila najit

souvislosti a pochopit je skrz exkurs do minulosti.

,Pracovala jsem v socialnim projektu v jednom mésté (pravé Piotrowiec, pozn.
aut.) o tfech stech obyvatelich. Jen tfi z nich méli praci. V |été se jesté dalo
sehnat jidlo v lese a vydélavalo se také prodejem cigaret Rusim. Ale jinak tam

byla totalni chudoba.” (Instrutora Alegria)

Alegria popisuje situaci po padu totalitniho rezimu. Rozpad ekonomiky, ktery v
Polsku nastal jiz pfed revoluci, dovedl| fadu lidi do stavu absolutni prazdnoty, bez
prace, bez vyhlidek na budoucnost a bez predstavy, kterym smérem by se méli
ubirat. ACkoliv pravé ekonomicka situace bortici se pod tlakem protikomunistickée
politiky Spojenych statd (ALLEN, 2000)*° a hrozici totalni chudoba se staly jednim ze
zasadnich faktorl neudrzitelnosti rezimu, velké procento obyvatel vychodniho bloku
o tom diky médii Sifené demagogii nemélo ani ponéti. Rozpad totality tak
neznamenal zménu Kk lepSimu, ale propad jesté hloubéji do beznadéje, nebot’ zaniklo
i to jediné vlakno, kterého se lidé mohli drzet, byt bylo pouze vykonstruované. Polsko
stalo v roce 1989 ze tfi zkoumanych zemi na jednoznacné nejsloZitéjSi pozici. Jako
predevsim zemé&délska zemé s horsi ptedvalednou situaci nez Ceskoslovensko, se

potykalo s kritickym ekonomickym stavem uz od roku 1981, kdy byl nasledkem

*® politika amerického prezidenta Ronalda Reagana, zvana téZ Reaganovy doktrina, byla vedena presvédcenim,
Ze komunismus musi byt zni¢en. Dlouhodobou politickou a finanéni podporou jakychkoliv protikomunistickych
aktivit a politikou vystupriovaného zbrojeni Spojené staty privedly zbrojici Sovétsky svaz na pokraj krachu a
prispély tak ke zhrouceni totalitniho rezimu.
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povstani v polskych lodénicich vyhlaSen vyjimeCny stav, a hrozila intervence
spojenecké armady podobna srpnu roku 1968 v Ceskoslovensku.®” Vychodni
Némecko si naopak udrzovalo po celé totalitni obdobi jisty specificky status.
Existovaly soukromé obchody a mnoho vychodnich Némcl pobiralo od zapadnich
sousedu diichody (napf. vojaci Wehrmachtu &i jejich poztistali).®® Relativni blahobyt
byl vSak vykoupen vétsi tuhosti rezimu, napf. ve smyslu nemoznosti kamkoliv
vycestovat, coz bylo napf. Cechlim umoznéno, i kdyZz po uréitych obstrukcich.
Vychodni Némecko se pfipojilo k zapadnim sousedim ihned po revoluci, ovdem
oblast byvalého vychodniho bloku dodnes zaostava za pevné konstruovanou a

fungujici zapadni ¢asti.

.Narodila jsem na ,zapadé‘, dnes Ziji v Berliné a mam mnoho pfatel z
,vychodu‘.Jesté dnes existuji oCividné rozdily mezi dvéma c¢astmi Berlina.
Nepoméry platd napfiklad, protoze nékteré typy vzdélani nebyly ,zapadem’
prijimany. Jesté porad potkavam lidi, ktefi nosi tu zed v hlavé.“ *° (Sabrina
Meckel)

Problémem je tedy nejen rozloZeny pramysl, ale podobné& jako v Cesku do
jisté miry pfetrvavajici navyk na uzavienost rezimu a jeho urcitou pohodinost.
Ceskoslovenska Prvni republika se v mezivale¢ném obdobi nachazela na vrcholu
ekonomického rozmachu, pfinejmensim v jeho prvni poloviné, nez dorazila vina
nasledkd ,Cerného patku“ na newyorské burze roku 1929. Agkoliv se poté zemé
téZce potykala s krizi a pozdéji s povaleCnymi problémy, rozvinuty tézky pramysl
pomahal zemi nadale i béhem totality udrzovat urcitou ekonomickou celistvost.
Podobné jako za Rakouska-Uherska, kdy Ceské zemé obstaravaly vice neZ polovinu
véeho t&Zkého primyslu (SRAMEK 2008),%° i za totality z(istaly Cechy "ocelovym
srdcem Evropy". Nicméné osmdesata léta nezadrzitelné smérovala k ekonomickému
rozkladu totalitniho bloku, a zatimco Polsko se uz potykalo s jeho drtivymi nasledky,
Cesko stalo na jeho prahu. | tento maly naskok znamenal mnoho, malo Cechil
poznalo skuteCnhou chudobu a hlad, jakym prosli Polaci. Zkusenost hladu a bidy

zanechava stopy a da se predpokladat, ze zde lezi jedna z dullezitych pfi€in polské

> \lychazim z Historického magazinu Ceské televize €T24, ze dne 9. prosince 2006 ve 21:30.

>8 Vychazim ze svédectvi pamétniki

*® Hovofi o zapadnim a vychodnim Berliné a o zdi, ktera vystavéna bolSeviky mésto rozdélovala na
demokratickou a totalitni ¢ast.

% piesna citace: "Na teské zemé pFipadala vice nez polovina primyslovych a Zivnostenskych zavodi nékdejiiho
Rakouska a témér Sedesat procent vsech osob v nich zaméstnanych."
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solidarity, koneckoncu stejné - Solidarno$¢ - se jmenovalo hnuti, které se v letech
1981-1989 zasadné podilelo na svrhnuti rezimu.®* V dneéni dobé se Cesi, Némci ani
Polaci se skute¢nou chudobou bézné nepotykaji, ale historicka zkuSenost zlstava
v kolektivni paméti. Domacnosti potykajici se s nedostatkem existuji, ve srovnani
s realitou brazilskych ulic vS8ak veSkeré obyvatelstvo Evropy Zije v relativnhim
blahobytu, resp. Zije tak vétSina spole€nosti. Existuje fada socialnich problému, které
vyvolavaiji financni nouzi anebo jinak negativné ovliviuji pohodiny Zivot urcitych lidi.
Jsou to napf. drogové zavislosti ¢i socialni nepfizplsobivost, ale také duSevni,
mentalni a jiné vazné choroby, sexualni nasili a fada dalSich. Uziti capoeiry jako
socialné integrujiciho prvku se viak obecné, dle mé zkuSenosti, zuzuje zejména na
socialné patologické jevy ztézujici €i znemozniujici radostny Zivot détem. PFiCinu
vidim v tom, Ze se zpUlsob socialné-integracni funkce capoeiry prenasi z Brazilie, kde
je pomoc zaméfena pfedevSim na né. Zajimavy je nové se objevujici princip
socialniho projektu ,Brazilct v Evropé pro Brazilce“. Mnoho Brazilcl vycestovalo do
Evropy zejména s vizi lepSich pracovnich podminek a vydélku a s cilem podpofit
posléze své rodiny doma v Brazilii. Velka ¢ast z nich brzy podlehla realité krutého
kulturniho Soku, odliSnych pracovnich pozadavkul a jiného zpUsobu Zivota a po Case
jejich snahy polevily v ramci nutnosti uzivit pfedevsim sebe. Ti, ktefi vytrvali, teprve
dnes zacinaji sklizet ovoce své prace, ovéem jejich socialni pomoc se nezaméfuje
pouze na vlastni rodinu, coz by pro né bylo stale obtizné. Jako soukromé osoby
nedosahnou na dostatecné finanéni prostfedky, ale napojenim na vétsi projekty
mohou pfispét ke zlepSeni situace jinych krajant. Diky moznostem mezinarodni
spoluprace zastiténé vétSimi organizacemi, nez jednim izolovanym mistrem, dochazi
v ramci socialnich projektd k propojeni ruznych skupin lidi z rdznych prostiedi.
Contra-mestre Couro Seco pochazejici ze Salvadoru a zZijici v Mnichové sdéluje svou

zkuSenost:

.Necitim se dobfe, kdyz hodné vydélavam, citim se dobfe, kdyz pomaham

détem.” (Contra-mestre Couro Seco)

Proto v souCasnosti pfipravuje projekt, ktery ma fungovat na zakladé
cestovani némeckych dobrovolnik( do Brazilie. Méli by zde vyuCovat jazyk, uméni Ci
dalSi obory, které ovladaji. Vyménou za to maji mit moznost v Brazilii pobyvat,

vzdélavat se v capoeife Ci v portugalstine.

®1 Historicky magazin Ceské televize CT24, ze dne 9. prosince 2006 ve 21:30.
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Z mych vyzkuma plyne, Ze pravé v Némecku je pomoc obecné vice
sméfovana za ocean, coz ziejmé vychazi z kontrastu Zivotnich podminek v evropské

zemi a v Brazilii.

»LANo, i v Némecku existuji socialni problémy. Rodina, ktera Zije pouze
z pomoci statu, se nemlze napfiklad dobfe stravovat. NeZije dobfe, ale Zije.”
(Sabrina Meckel)

Sabrina si odnesla ze socialni prace v Brazili a Mosambiku zkuSenost, kdy
vedle jinych hriz vidéla malé déti prat se o kousek ovoce spadlého ze stromu.
Najedlo se jen nejsilngjSi z nich, ¢asto po mnoho dni. Proto potvrzuje, Ze ani Spatné
Zivotni podminky v Némecku nejsou srovnatelné s utrpenim chudoby v Brazilii. A

rodily Brazilec, usazeny jiZ mnoho let v Berliné, komentuje:

.,Pokud mé nékdo zada, abych pomahal v socialnim projektu pro mistni lidi,
citim se klaman. Pfijdu tam, pomahat zadarmo ¢lovéku, ktery ma na ruce lepSi

hodinky, nez ja.“ (Mestre Bailarino)

Velka c&ast projektl v Némecku se tedy zaméfuje na altruistickou cinnost
pfimo pro Brazilce.

V Cesku jiz dlouhé roky pouziva capoeiru v socidlnim projektu brné&nsky
capoeirista Pavel Ku€era. Uméni capoeiry se zacal ucit zahy po pocCatku prvni viny
capoeiristického nad$eni v Cesku. Nezaginal sam, ug&il se od Robocopa, Mageeho ¢&i
slovenského capoeiristy jménem Rixao. V roce 2002 zalozil oficialni klub Coragao
Capoeira a nikdy nevstoupil do brazilské asociace, ani se nepfipojil exkluzivné k
jedinému uciteli. Dle vlastnich slov se nékolikrat ocitl na hranici napojeni na
brazilského pedagoga, ale vzdy nakonec usoudil, Ze jeho svoboda je pro ného
dulezitéjSi. Hral v tom roli fakt, Ze se brzy zacCal vénovat praci s détmi. K za¢atkim

fika:
,Ja ucil na ZS na sidlisti a prisli n&jaci Zaci, jestli bych je neugil. J& predaval

vzdy to, co jsem se zrovna naucil. Byli to vétSinou takovi sidlistni sigfi.” (Pavel

Kucera)
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Pozvolna takto zacal dlouholety socialni projekt, ktery se dnes jmenuje

snazim se hyt |er|§éi

Bojovat srdcem a v souc€asnosti funguje ve

spolupraci s kuratory déti z problematickych

R respekiuil dri

= lokalit Brna.
nefetuju
NeKa
e an .Projekt Bojovat srdcem navazuje a vychazi
nekgurim

ze zkuSenosti naSi nékolikaleté soustavné

prace s pfevazneé romskymi détmi
z brnénskych vylou€enych lokalit a s zaky
SGNI, internatni  Skoly pro déti se specialnimi
zly < vzdélavacimi potfebami MS a ZS Zelesice.

-V - ‘. r
neubliu jsemrom - , v o
nepiju alkohol R oclphed Projekt reaguje na soucCasnou situaci a

ASENW BOGIOWN I

Obr. 9 nroiekt Boiovat srdcem

pfizplsobuje se aktualnim pozadavkim této

prace.”

Takto predstavuje Pavel Kucera svuj projekt na internetovych strankach a
dava tak mimo jiné najevo, Ze drtiva vétSina déti ze socialné slabych rodin, jsou
Romové. Podle vlastnich slov nenarazil v Cesku na nikoho, kdo by se v&noval cilené
capoeife jako socialnimu projektu tak, jako on. Capoeira pro ného neni primarné
zajmova cinnost Ci profese, tedy cil, ale vyuziva ji pfedevsim jako, dle vlastnich slov,
L2azasny nastroj‘. Ackoliv zpocCatku Slo predevSim o jeho koniek, do kterého se
zapojily déti, dnes se capoeife vénuje vylucné jako prostfedku socialniho projektu a
tvrdi, Ze zatim lepSi nenasel. Zejména pro romskeé déti, se kterymi pracuje, je podle
néj capoeira bezkonkurencni vzhledem k propojeni pohybu, hudby, akrobacie, a
nejvice boje, ke kterému maiji déti vzhledem k podminkam, v nichz vyrUstaji, velmi
blizko.

,Bily décka ze stejné kategorie je mnohem horSi motivovat a zapoijit. VétSinou
mivaji uz znacné drogové problémy a vibec je to snimi jesté

viiwv oo

komplikovangjsi.“ (Pavel Kucera)

Pavel Kucera pouziva v projektu vice aktivit, jako streetdance, break-dance,
romské tance, workshopy a dalSi Cinnosti, ale zkuSenost s capoeirou oznacuje za

nejlepsi. Déti, které se zapojily do tréninkl capoeiry, jsou podle néj v ramci projektu

vvvvvv
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»~Ja to mam jako konicCka. Lidi se mé ptaji, pro¢ do toho vrazi penize, ale kdyz
nékdo hraje squash, taky si kupuje rakety a tak. A ja mam tohle.” (Pavel

Kucera)

Instruktor Cantor, ktery vedl socialni projekty s capoeirou v Cesku i v Polsku,
se vétSiné z nich, stejné jako Pavel Kuc€era, vénoval Cisté charitativné, z vlastni vile
a ve svém volném Case. Sam vyrostl v obtiznych podminkach a pomoc socialné
slabym je mu blizka. V Polsku pracoval nej¢astéji s détmi z ulice, z détskych domova
¢i z vychovnych ustavu. Ve Vratislavi ved| rok lekce capoeiry pro déti z cirkevniho
détského domova. Slo podle n&j o déti s vychovnymi problémy rdzné hloubky, které
se zpocatku projevovaly zejména ztizenou komunikaci. Pfesto po asi cCtvrtém
tréninku zaznamenal obrat k lepSimu a po nékolika mésicich, jak fika, jiz panovaly
pratelské a pohodové naladéné vztahy. Svou socidlni ¢innost v Polsku nijak
nepojmenovaval, jednoduse pofadal zdarma workshopy nebo tréninky, mimo jiné i
pro zdravotn& handicapované déti. Kdyz presidli do Ceské republiky, chtél
v podobném duchu pokracovat. Nabidl své sluzby nékolika détskym domovim a

vSude byl odmitnut. Bylo to pro né&j nepfijemné pfekvapeni a zklamani.

,Oni méli volné prostory i éas. Slo o to, Ze by néjaky typek musel vypsat
néjaky papir a néjaky dalSi by tam s témi détmi v pribéhu hodiny musel byt. A

to se jim asi nechtélo. Nechapu nic.“ (Instrutor Cantor)

V roce 2012 proto zazadal o dotaci mésta Karvina a ziskané penize vloZzil do
projektu ,S capoeirou jinak“. Vybral si jednu zakladni $kolu, ZS na Cihelni ulici
v Karviné, a zde poradal od zafi 2012 do ledna 2013 lekce capoeiry navazujici na
konec vyucCovani. Opét se nesetkal s uplnym pochopenim, jelikoz Skola podle néj
neinformovala vubec své zaky o moznosti vstoupit do tohoto projektu a déti se na
lekce dostavilo malo. VétSina z nich navic spadala do skupiny socialné
nepfizpusobivych ob&anu, ktefi lekce narusSovali a znechutili tim i ostatni déti. Cilem
projektu bylo ukazat, ze volny Cas lIze travit plnohodnotnéji, nez poflakovanim, ale
nebyl zfejmé naplnén. Cantor hodnoti pfistup romskych déti uplné jinak, nez Pavel
Kucera. Podle né&j rozbiji koncentraci ostatnich déti a prace s nimi nepostupuje tak,
jak by méla. Domniva se, ze se v Cesku Ize velmi t&Zko vénovat socialnimu projektu
a nemit na hodinach devadesat procent romskych déti. Socialni nepfizpusobivost a

slabost se s nimi pfimo poji, coz potvrzuje i Pavel KuCera. Velmi negativné, zejména
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ve srovnani se zkuSenosti z Polska, vnima Cantor navic pfistup predstavitell
instituci, ktefi by mohli projektim otevfit dvefe. Stietdva se s neochotou a nevidi
skute€nou snahu zlepSit détem zivot. Jednim z duvodd k takovému pfistupu je
ovdem zmifiovana véeobecna neddvéra k socialni ginnosti v Cesku, jelikoz jde o boj
s vétrnymi mlyny, o neustaly koloto€¢ zneuzivani socialni podpory a systému, ktery

toto umoznuje.

Z poétu socialnich projektd v Polsku, Némecku a Cesku Ize vyvozovat, Ze
altruistickou funkci plni capoeira ve vSech tfech zemich a navazuje na tradici
zrozenou Vv Brazilii. Typl takovych projektd najdeme celou fadu, stejné jako existuje
mnoho zpusobl a prostfedku k jejich naplnéni. Brazilska capoeira je s altruismem
spjata nejuzeji. Existuje malo brazilskych skupin, které, a¢ funguji vysostné
profesionalné, by do svého stfedu nepfijaly socialné slabé spoluobany, neposkytly
jim urc€ité vyhody a nepomohly jim zaclenit se. Tradice se nejlépe uchytila v Polsku,
podobné jako celé uméni capoeiry, o ¢emz svédCi fada mistnich capoeiristi
zapojenych do prace s problémovymi skupinami. Dle svédectvi se cela polska
spole¢nost jevi vice naklonéna socialni pomoci, nez napfiklad spoleCnost Ceska,
poznamenana nedlvérou v socialni pomoc a negativnim postojem k jeji nabidce.
Némci maji k pomoci slabSim také pozitivni vztah, ale socialni projekty sméfuji vice
za ocean, do capoeiristické kolébky Brazilie. Pricinami odliSnosti pfistupl jsou opét
kolektivni historicko-socialni zkuSenost, ale také momentalni socio-ekonomicky stav

spolecnosti.
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7.2.Vliv spoleénosti na importovany fenomén

Jestlize jsme sledovali, jak capoeira funguje v riznych spole¢nostech, jaké
plni funkce a jak spolecnost ovlivhuje, je tfeba se nyni zaméfit na to, jak spolecnost,
do které se capoeira implantuje, proméfuje ji samotnou.®® Pfi tom je nutné odlisit
promény pohybového vzorce capoeiry, tedy jeji vizualni podoby, jinakosti zplsobu
hry, rizné podoby capoeiristy, tedy toho, kdo ji praktikuje a zmény, kterymi projde
nositel capoeiry, tedy ucitel, potazmo mistr. Zaméfeni mé prace je vzdaleno
zkoumani fyzického aspektu capoeiry, nebudu tedy rozvadét polemiku nad zménami
v konkrétnich pohybovych vzorcich capoeiry v ramci nového prostfedi, ackoliv by to
bylo nepochybné zajimavé. Z hlediska antropologického a etnografického je daleko
podstatné;jSi, jak se v novém prostfedi méni zpusob pouzivani téchto pohybovych
vzorcl a pfistup k nim. Urlujici faktory téchto zplsobl a vzorcl jsou hluboce
zakotveny v kultufe spole€nosti, ktera capoeife poskytuje nova pole plsobnosti, a
uvahy nad duavody vedoucimi k promé&nam, jsou velice zajimavym exkursem do
historie. V pfipadé osobnosti capoeiristy chapejme pojem promény ve vyznamu
riznosti, ve smyslu jak lidé vychovani v urcitych kulturach ke capoeire pfistupu;ji, jak
rozlicnymi styly se vyznacuiji a jak odliSné s ni zachazeji. Nakonec je dulezité obratit
pozornost k tém, ktefi capoeiru SiFi, k mistrGm, profesoriim a dalSi ucitelim, a pokusit

se vystihnout, jak nové prostfedi méni pravé je a timi jejich capoeiru.
7.2.1. Malicia a falsidade, filosofie capoeiry

.Kazdy mestre, kazdy capoeirista, dokonce kazdy zacateCnik si vysvétluje

malicia dle svého uvazeni.“ (Mestre Nestor Capoeira)

Z uvah jediného ¢lovéka (mé&) nad kompetencemi capoeiristy, nad vlastnostmi
a schopnostmi, které musi mit, aby mohl ,byt capoeirista“, pokroéme nyni ke
srovnani s ideami dalSi osobnosti, rodilého Brazilce a zkuSeného mestre. Nestor
Capoeira ve svych dilech rozviji mySlenky o mystické sloZce capoeiry zaloZzené na
mimoradné zivotni a capoeiristické zkusenosti. V Pequeno manual do jogador tvrdi,
Ze existuji tfi arovné hry capoeira. Jako prvni stupinek do svéta capoeiry uvadi
fyzické aspekty. Druhou uroven spatfuje ve schopnosti malicia. Treti dimenzi

pfiznava pouze mistrim znalym capoeiry mnoho desitek let, jde o:

%2 pro inspiraci a lepi predstavu o tématu znovu prohlédnout pyramidu kompetenci (obr. 6) a pievratit ji: co
musi udélat mestre, aby byl respektovan? Jaka musi byt capoeira, aby byla pfijata?
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,...tajemstvi a dvojakost hry Zivota“ (o mistério e a falsidade®® do jogo da
vida) (NESTOR, 1999: 27).

Nestorovo déleni jsem pfevedla do obrazku:

uroven 3

tajemstvi a dvojakost hry
Zivota:

neni co fici tomu, kdo sam
Uroven 2 nerozumi

malicia:

rozumét lidem, Zivotu,
utrpenim, motivacim a
uroven 1 fantaziim lidskych bytosti

fyzické aspekty:
boj, tanec, soutézivost

Obr. 10 T¥i urovné hry podle Nestora

Vidime, Ze se Mestre Nestor nezminuje o hudbé. Také pozorujeme (stejné
jako v obr. 6), Ze pouha fyzicka zdatnost tvofi jen zakladnu, nikoliv vySSi uroven.
Vidime, Ze pochopeni, respekt k druhym a chovani se na zakladé téchto hodnot radi
Nestor nad pohyb, coz jen potvrzuje mé minéni, Ze mistfi spiSe oceni umeéni
,dobrého vychovani®, nez samotnou hru.

Ve svém zatim poslednim dile (NESTOR 2010) mistr teorii dale rozviji.

Kategorizuje ,0s fundamentos®, zaklady Cili podstatu capoeiry, ktera zahrnuje:

a. malicia jako védéni ziskané zkuSenosti téla hrou v rodé, s ruznymi lidmi, s
mistry

b. znat ritual, tzn. védét jak vést rodu, jaké jsou rytmy berimbau, které urcuji
razné typy hry v rodé atd.

c. znalost Zivota a osobni filosofie starych mistrd jako Bimba, Pastinha a
mnoha dalSich

d. a také technické znalosti hry, boje a tréninku

% 7de narazim v prekladu na vice vyznamu pojmu falsidade, ktery oznacuje lez Ci faleSnost, ale také
dvojznacnost. Vzhledem ke kulture capoeiry se priklanim k prekladu slova jako dvojakosti, v niz je fales
hodnocena pozitivné jako chytrost a lez se m(zZe jevit jako nevinny prostfedek k ziskani toho, co je potreba.
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Nenadrazuje tedy malicia technické zdatnosti, a dokonce ji ztotoZnuje
s télesnou expresi. Zivotni zku$enost, poznani, schopnost rozumét ostatnim se
podle néj zobrazuje v télesnosti. Mandinga podle Nestora neni synonymem malicia,
jak je to mnohdy vnimano. Mandinga podle néj souvisi s magii a ¢arodéjnictvim a
uziva se jak ve hre, tak v redlném Zivot& napt. pro uzavieni téla.®* Podle mestreho
Nestor pfenos podstaty capoeiry je mozny pouze skrze souZiti se starymi mistry a
diky poznani, které nam tyto osobnosti davaji. Prfevedeni do pyramidy pro

prehlednost by mohlo vypadat nasledovné:®

Capoeira

ETIKA

MANDINGA

/ \

souZiti se starymi mistry

/ \

znalost
historie a
filosofie

Obr. 11 Os fundamentos - podstata capoeiry

Srovname-li Nestorovy tfi urovné hry i novou pyramidu sestavenou dle jeho
o<fjundamentos® s nacrtem pyramidy respektu (obr. 6), zpozorujeme nékolik rozdild,

které nas nuti se ptat: jde pouze o rozdilna pojmenovani téze véci, nebo existuji

® Jde o magicky ritual spojeny predevsim s Orixds, o ochranu téla pred vnéjsimi vlivy. Napfr. dle legendy si
Besouro Manganga nechal uzavfit télo, a proto mohl byt zranén pouze dievem ticum. Nz vyrobeny z tohoto
dieva ho nakonec zabil.

% Na ddlezitém postu v pyramidé stoji tzv. mandinga, magicka energie capoeiry, pojem vnimany kazdym
zkusenym capoeiristou v jiném osobné zabarveném vyznamu, neprelozitelny vyraz, jehoz vyklad by mohl byt
predmétem samostatné studie. JelikoZ takovy rozbor nesouvisi Uzce s nasim tématem, budu se dale vénovat
konkrétnéji uchopitelnym pojmim jako malicia ¢i falsidade.
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skuteCné rozdily mezi tim, co se obecné povazuje za kompetence capoeiristy
v Brazilii, a tim, v ¢em spatfujeme kompetence capoeiristy my, Evropané? Ano i ne.
Jako Evropanka s pfedstavou o brazilskych pomérech zalozenou na zkuSenosti
vidim pfiznaCnost ve skuteCnosti, Ze Nestor nehovofi o hudbé jako o zakladnim
elementu, nerozebird ho, znalost hry na nastroje poklada za soucast ritualu a o
zpévu se vlastné nezminuje. Vzhledem k tomu, Ze jeho vlastni lekce zaCinaji zcela
samoziejmé tréninkem hry na nastroje a zpévem, pfiklada hudebni sloZce zjevné
velky vyznam, koneckoncl ve svém nejnovéjSim dile otazku zpévu podrobné feSi
jako soucast ritualu. Rozdil vjeho a mém vidéni tkvi nepochybné v samotném
zakladu naSich kultur resp. v neuvédomélé kolektivni zkuSenosti, kterou sebou
neseme. Hudba a zpév je samoziejma soucast brazilské kultury, v Evropé se
poklada za umeéni, za cosi nad béznou denni rutinou. Proto Nestor hudbé nepfidélil
specialni kategorii, poklada ji za logickou souéast. CeSka musi hudbé& vyélenit
zvlastni oddil, protoze si uvédomuje jeji mimorfadnost a vi, Ze ,Cesky muz netanci a
nezpiva, pokud neni vyjimecné rozjafen® (obecné platna kulturni realita). Podobné
hluboce kulturné zakotveno je uméni malicia Ci falsidade, jak v Zivoté, tak ve hfe
capoeiry. Brazilci ¢asto Fikaji, Ze "Europeu é inocente"” - Evropan je nevinny Gili
naivni. V zakladu evropské povahy jsou upfimnost a divéra skutec¢né kladné
hodnoty, oproti kterym vychytralost ¢i schopnost vyuzit situace ve svuj prospéch
dostavaji na Zzebfickd kvalit zaporné znaménko. Mlze tak dojit k nepochopeni

capoeiristické hry.

,Bitkareni jsem si vyzkousel v ringu a mél jsem toho dost. Mé nebavi, ze se na
mé v capoeife nékdo sméje a hned na to mé sejme. Co to jako je? Ja prece
vim, jak nékoho kopnout, aby se uz nezvedl, ale délam to pfimo. Capoeira je
hra, ma to byt souladny pohyb dvou lidi, krasa ovladnutého pohybu. Ale to
tvareni se, to divadlo, to je pro€ dnes délam capoeiru jen pro sebe a pro

zdravi. A nikoho k tomu nepotfebuju.“ (Acheo)

V jihoamerické spoleCnosti se pfistup k dlvéfe, nevinnosti a uméni
prechytraCit posouva do jiné roviny, coz se rozhodné projevuje v bojovém systému
capoeira. Jak Polsko, tak Cesko se charakterem ubira vice k vychodu, tedy k
bojovym uménim zalozenym na pevnych pravidlech a ¢estném boji. Prava hodnota
capoeiry spociva naopak v dovednosti pfevézt protivnika a tzv. mu ,vypalit rybnik®,

coz je pro mnoho evropskych capoeiristt slozita matematika. Zatimco v Brazilii uz
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malé déti intuitivné vstupuji do rody s chuti nalakat protivnika do pasti, navést ho do
situace, ve které udéla presné to, co po ném strljce pasti chce, aby se nakonec stal
obéti vlastni chyby, evropské dité je vychovavano k Cestnosti. Ackoliv se tfeba
vychytralosti nasich déti, jelikoz je to v jejich pfirozenosti, usmivame a snad si i
myslime, Ze ,to dité se v Zivoté neztrati“, jsou za ni déti od utlého véku oficialné
karany a pfevychovavany. Predstavme si, Ze sourozenci dostanou hracku, kazdy
jedno tipytivé moderni zvifatko. Starsi holCiCce se moc libi pfesné to zviratko, které
dostal jeji mladSi braska. Samoziejmé, je vétsi, barevnéjsi a vibec rozhodné lepsi,
nez jeji, pravé proto, Ze ho nedostala ona. Jde tedy za bratrem, kterému je dosti
jedno, jestli je zvife Cervené nebo zelené, a ktery bezmezné starsi sestficku obdivuje.
~Jee, ty mas krasné zvifatko,” pravi holCi¢ka. ,Nechce$ ho vymeénit za to
moje? Podivej, to moje ma super bryle a tady takovou hvézdi¢ku.”

Pak jesté chvili pfesvédCuje brasku, Ze jeji zvifatko je nejlepsi, az nakonec
chlapec svou hraCku (a¢ nerad, protozZe citi, Ze néco neni zcela v porfadku) preda
sestfe a pfijme tu jeji. Matka, ktera to vidi, ovSem holCi¢ku velmi pravdépodobné
pokara, ze ,toto se pfece nedéld“, pfipadné hracky détem vyméni zpatky, anebo
pouCi mladSiho sourozence, aby se nenechal presvédcCit k néemu, co skutecné
nechce. Tim je polozen zéaklad vychové, o které hovofime. Zadna malicia &i
falsidade, tedy opak capoeiristické kvality. OvSem, i v evropské kultufe pouzivame
tzv. ,blafovani“, bézné v hrach, pratelském postuchovani a mnoha sportech. Jde
predevS§im o soucast zabavy a neni feCeno, Zze Evropan nemuize malicia nikdy
pochopit. V Brazilii vdak tvofi kus bézné denni reality a projevuje se ve vSech sférach
zivota. O to vice se pak odrazi v kulturni expresi, jakou je capoeira, a v pfirozenosti, s
jakou je do hry zapojovana. Pfihoda sourozencul také demonstruje zasahujici zpusob
vychovy, kdy rodi¢ déti, ucici dité uritému zadoucimu jednani, se vklada do sporl
mezi nimi. Obvykle je tim pfedavano vnimani rodi¢e jako soudce a ochrance pred
ostatnimi détmi, pficemz mnoho rodi€l k tomu pfidava hajeni svych déti i pred
ostatnimi dospélymi. V tom vidim zaklad vymezenosti déti vici ostatnim dospélym,
k nimz chovaji menSi respekt a uctu, nez k vlastnim rodi¢um. Brazilské rodiny Ziji ve
vice komunitnim rodinném zfizeni. V domacnostech souziva nékolik generaci a
vSichni spole¢né vychovavaji sveé déti i déti jinych. Je naprosto bézné jit na navstévu
ke znamym s dé&tmi, zatimco napriklad v Cesku je dobré se vzdy predem dotazat,
zda je mozné sebou vzit dité, zda nebude obtéZzovat. Brazilci pfijimaji déti
s otevienou naruci, ale dospély je automaticky vniman jako osoba, kterou je nutno

ctit, stejné rodie. Déti jsou tak vedeny k hlubokému respektu vUci starsi osobé, at’ je
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to kdokoliv. Naopak spory mezi sebou si déti feSi samostatnéji, bez vétSich
rodi€ovskych zasah(. Velmi zahy tak porozumi dynamice vztahu lidi stejného véku a
postaveni. Détska naivita ustupuje rychleji, nez v pfipadé protektivni vychovy, ktera
do jisté miry izoluje od interakce s vrstevniky. Nutnost vyrovnavat se zahy
s chovanim kamaradl bez zasahu zvenci také buduje senzitivitu viéi pocitim a
reakcim druhych. V evropskych rodinnych jednotkach typu jedna domacnost - jedna
relativné izolovana rodina (otec, matka, dité Ci déti), se déti stejného véku Casto
potkavaji az ve Skolce Ci jiném vychovném zafizeni, v dobé, kdy je zaklad urcitych
typu reakci jiz polozen. Navyk na laskyplné a (v pfipadé dobfe fungujici rodiny)
sobeckych umysll prosté prostfedi nepfipravuje na falsidade realného Zivota, se
kterym se jihoamerické déti setkavaji odmalic¢ka. Je pfitom zapotiebi mit na paméti,
Ze hovofime po celou dobu o falsidade jako o dvojakosti, bez negativniho, ale rovnéz
bez pozitivniho znaménka, prosté zasti a zloby, coz je v Evropé téZko pochopitelné.
Pamatuji si, jak jsme se na tydennim tanec¢nim workshopu bavili hrou Palermo. Ve
hie je jeden Clovék ze skupiny zvolen za postavu Boha (Ci vypravéce). VSichni sedi
v kruhu a ,Palermo usina“, hraci tedy klopi hlavy a zaviraji o¢i. Bih dotekem vybira
dva policisty, ktefi se po doteku Boha na sebe podivaji, aby se poznali, a zase
usinaji. Stejné jsou vybrani dva mafiani. Ostatni hraci jsou prosti obané a Palermo
se probouzi. Lidé mezi sebou zacinaji diskutovat, klast otazky a odpovidat, a pokud
usoudi, Zze je nékdo podezfely, mohou ho odsoudit a zastfelit. Hra tim pro hrace
konci. MésteCko pak usina, probouzi se policie, kterd ma pravo nékoho odstranit
dotekem skrze vypravéce (Boha). Poté se probouzi mafie, miuze také zastrelit
jednoho hrace. Nasledné se probouzi celé mésteCko, mrtvi daji najevo, ze jsou mrtvi
a zvefejiuji své postaveni ve hfe. Hra je zalozena na dobrém uchopeni role, na
schopnosti blafovat a ziskat si ostatni hrace, ucelem je prezit do posledni noci.
Pokud jsou zastfeleni mafiani, dobro zvitézilo a hra konci. Stravili jsme hrou dva
vecCery, nacez bylo nutné najit jinou zabavu, jelikoz poté, co se dva hradi projevili jako
skveéli herci a dokazali v ramci hry blafovat tak, Ze oSidili i nejlepSi kamarady, se
kolektiv nepfijemné rozhadal. Néktefi ze skupiny nebyli schopni odtrhnout hru od
reality zivota a neprenést do ni nabytou nedlvéru. Pratelé se zacali navzajem

napadat a falsidade padla na velmi neurodnou pudu.

Prfemysleni obyvatel Brazilie s takovymi postoji kontrastuje:

,Brazilec je vzdy ve stfehu. Prostfedi, ve kterém se narodil, ho nuti byt chytry,
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divat se za sebe, sledovat kdo pfiSel, kdo odeSel. (...) Malandragem si musi
uchovat dobry tén. Tady uz v8ak zase zalezi na profilu capoeiristy.“ (Mestre
Cristal)

Realné zkusenosti jsou rlizné a v dodrzovani pozitivniho razu filosofie dochazi

k vykyvim:

,Délal jsem hodné sporti a boju a zadny meé tolik neuchvatil jako capoeira.
Miluju muziku, nastroje, to je to, co mé& na ni bavi nejvice. Vadi mi na ni tohle:
kdyz pfijJde$ do ringu MMA nebo jiu-jitsu, pfichazi$ jako ten, kdo chce vyhrat.
Na nic si nehrajes, ten druhy je tvlj soupef nebo dejme tomu nepfitel. Po
skonCeni zapasu si podate ruce a rozchazite se jako pratelé. V capoeife se
vSichni sejdou jako pratelé s tim, Ze nikdo nema potfebu vyhrat. Pak se v rodé
zaCnou predvadét a soupefit a rozchazeji se s faleSnym usmévem jako

nepratelé.” (Professor Guard)

Kultura, ve které jsme se narodili my, Evropané, nas nenuti k chovani
vyzadovanému realitou Zivota v Brazilii, zejména v jejich velkoméstskych ¢astech. Po
navratu z pobytu v Brazilii jsem sama sebe pfistihla, Ze si drzim kabelku tésné
v podpazi, na ulici se rozhlizim kolem sebe a vyhybam se nepfehlednym rohum
daleko vice, nez jsem to délala kdy pfedtim. Nic zlého se mi v Brazilii nepfihodilo,
nebyla jsem pfepadena jako fada jinych, nikdo mé neokradl ani neohrozil. Ale
atmosféra mést na mé& sama dychala. Vypravéni znamych, cizincd i mistnich,
neustala varovani, vSe hovofilo samo za sebe. K celkovému dojmu zavaznosti
pfispiva (zejména na severovychodé) zjevna chudoba, déti bez domova potulujici se
po ulicich, sbirajici tfeba na plazi plechovky, které pak za odménu odvazeji na
skladky, a mnoho dalSich snadno vnimatelnych socialnich rozdilG mezi ,nami“ a
LJimi“. Neni tézké pochopit, o€ vice v takové spoleC¢nosti dochazi ke kradezim a
pfepadenim. Vnimani vychytralosti vystizené pojmem malicia ¢i falsidade, se v ramci
dvojice Brazilie — Evropa musi nutné lisit. Brazilsky capoeirista je tedy mazany a

tézko vypocitatelny a tento narok klade i na zahraniéni capoeiristy.

.,Evropané jenom zvedaji nohy, chybi jim chytrost a tvrdost hry.“ (Obecny

nazor sdileny mnohymi brazilskymi capoeiristy)
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Nejde pouze o soucasnhost, at capoeiry Ci Brazilie samotné. Jde o cosi
hluboce zakofenéného v historii, ve zkuSenosti spoleCnosti vyrostlé na stovkach let
utrpeni a stradani, o dédictvi lidu, jehoz vzpominky na boj o pfeziti jsou Cerstvéjsi,
nez ty v kolektivni paméti obyvatel Evropy. Mestre Nestor ztotozZriuje malicia

s filosofii capoeiry a se specifickou etikou:

,Etika alternativni.
Etika alternativni, CernoSska, mulatska, brazilska, okrajova.
Etika capoeiry!“®

(NESTOR 2010)

Podle brazilské autorky Izabel Ferreira se etika capoeiry vyviji, ,étos capoeiry
v dobé otroctvi je tradice spolecnosti, ktera uz neexistuje“ (FERREIRA 2007: 90) a
v prubéhu Casu dochazi kjeho transformacim. Ja se domnivam, Ze ona
dvojznacnost chapani, konani a pfistupu je vlastni Brazilcm obecné, netyka se
pouze capoeiry a vyvéra pravé z hloubky historické zkuSenosti. MUze se tedy
transformovat, jak piSe Ferreira, ale pozustatky spoleCnosti, ktera uz neexistuje,
zustavaiji. Nejdukladnéji vrostlé se pak jevi v prvné kolonizovanych oblastech, mezi
které se fadi Rio de Janeiro a Salvador. Boj o pfeziti v mnoha ¢astech velkomést
pokraCuje i v souCasnosti a to v prosté nebasnické formé&, o tom neni zadnych
pochyb. Brazilie stale postrada skute¢nou stfedni tfidu, potyka se tudiz s problémem
propastnych rozdill mezi majetnymi a chudymi, pfi€emz nemajetni pochopitelné
pocetné prevazuji. Klientelismus vznikly v kolonialnim obdobi pouze previékl kabat a
nadale prorusta spolecCnosti. Zfizeni teoreticky odpovida rozvinutému kapitalismu,
mysleni lidu v8ak zlUstava hluboko ve snech o mozné rovnosti vSech. Logickym
dusledkem jsou stale vysoké preference komunisti ve volbach i jejich prakticka
pfitomnost v politickém ZzebfiCku, ackoliv (Ci pravé proto, Ze) relativné nedavno
ukonc&ena diktatura byla pfimo namifena proti nim. Brazilie bojuje se dvéma velkymi
problémy, které plodi fadu dalSich: drogy a nevzdélanost. Drogy za sebou tahnou
problém zkorumpované policie, ta absenci mozZnosti dovolat se legalni cestou
spravedinosti, strach a dalSi korupci. Za tézko pfistupnym vzdélanim, kvalitnim a
bezpeCném na drahych soukromych Skolach, horSim na téch verejnych zejména
proto, Ze nikdo skutec¢né nehlida dochazku, logicky nasleduje Spatny vztah ke studiu

a nezajem, chut radéji se bavit a uzivat si nevazaného Zivota. K tomu se vazou

% Vice k pojmu etika v nasledujici kapitole.

152



uvolnéné sexualni vztahy, problematika AIDS, nechténého brzkého rodiCovstvi a
opét drogy. Timto se, ve zjednoduSeném schématu, uzavira kruh nejvétSich
problém(i. Vystoupit z n&j neni snadné. Clovék narozeny ve spolenosti zatizené
takovymi problémy, kde ke v8emu neni problém sehnat si stfelnou zbran, reaguje,
jedna a mysli docela jinak, nez v téchto smérech ,vbavince péstény“ Evropan.
Hodnotovy systém se utvari na zakladé odliSnych principu a zkuSenosti a stejné jako
se nam jevi Brazilci naivni ve svych politickych pfedstavach, my pfipadame détsky
nevinni jim v oblasti divéry v ¢lovéka a v dalSich socialnich vztazich. Pfi cestach po
Brazilii jsem pochopila pro€. Brazilska chytrost, vykliC¢ena z permanentniho boje o
zivot, mize Evropanum pfipadat nemravna nebo pfinejmensim nevychovana. Vse
funguje skryté, ruka ruku myje, ale nazvat véci nahlas pravym jménem se nehodi,
vyvolava to hadky a nedorozuméni. Davérovat ve férové jednani, zejména pokud jde
o transakce s penézi, se vliibec nevyplaci, ale vyjadfit nékomu nedlveéru je urazka.
Vychytralost (nékoho prevézt) stoji na Zebficku hodnot nahofe, zatimco hloupost
(nechat se pfevézt) na ném nenajdeme. Narazime na problém odliSné etiky a
dostavame se zpét k malicia, kterou Nestor povazuje za filosofii capoeiry, a také za
zaklad jeji etiky. Capoeira je fenomén, ve kterém se archetypalni zkuSenost
brazilské spole€nosti odrazi ve zhusténé podobé, etické principy zde vyplouvaji na
povrch zfetelnéji a jednoznacénéji. Pozorovat je Ize o to Iépe, jestlize jde o expresi
télesnou. Pokud vnimavé pohlédneme na rodu capoeiry, mnohé vysledujeme prosté
z pohybu a télesného vyrazu capoeiristt. Porozuméni odliSné etice velmi usnadni

pochopeni capoeiry a toho, co se déje uvniti magického kruhu zvaného roda.

7.2.2. Etika, moralka, ndabozenstvi a komunikace

Popisujeme-li, zaznamenavame ¢&i se snazime nacrtnout rysy urcité
spolecnosti, popisujeme typické situace, zaznamenavame obvyklé zplsoby chovani
a ¢rtame rysy nejbéznéjSiho zplsobu jednani. Toto jednani, reakce v urcité situaci a
na urcité podnéty, se odviji od pravidel nastavenych souborem mnoha ovliviujicich
faktord. Jednim ze stéZejnich faktord jsou moralni &i etické normy, zvykové
pozadavky na ,spravnost‘ jednani ¢lovéka v interakci s jednim &i vice dalSimi lidmi.
Existuje nékolik moralnich zasad, které se v obménach objevuji napfi¢ kulturami,
jedna z nich napfiklad kaze, abychom necinili druhym to, co nechceme, aby bylo
¢inéno nam, norma pfitomna v riznych znénich v mnoha spole€nostech riznych
vyznani. Jeji znéni se opakuje v rlznych jazycich s ur€itymi odchylkami, ovsem,

dalezité neni v pfipadé tohoto pojednani, jak zasada zni. Mnohem podstatnéjsi je jeji
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vyklad, protoze pravé zplUsob chapani a pfistup k vSeobecnym pravidlim je to, &im
se rtzné kultury odliduji. V ptipad& zkoumani capoeiry, resp. vztahu Cesko - Brazilie
( Cesko - Brazilie - Polsko - Némecko), pfipadné &eska - brazilska (Seska - brazilska
- polska - némeckd) capoeira tomu neni jinak. Pravidla a pozadavky capoeiry se
nelisi, maji obdobné znéni ve vSech zkoumanych ¢astech Zemé, ale jejich chapani a
s tim spojené pfijimani se mize lisit. Mnoha takovym rozdilim |ze porozumét skrze
chapani odliSnosti ve vnimani mravnich kodexa.

Existuje fada pojeti pojmi moralka a etika, v obecném se oba terminy €asto
zaménuji. Podle dalSich vykladl etika je teorie, nauka o moralce, moralka pak
prakticka stranka konani (BILY 2009). Podle Fuchse moralka plni regulaéni funkai,
udava tedy zplsoby jednani ¢lovéka ve spolecnosti a jejich pravidla, zatimco etika se
zabyva opravnénosti pozadavkll a posuzovani toho, co €inime (FUCHS 2003).
Zakladnimi kategoriemi moralky a etiky je vzdy protiklad dobro - zlo, ktery vSak podle
Fuchse nemlze byt zhodnocen bez pfihlédnuti k dalSim rozhodnym faktordm.
V problematice, které se budu nyni vénovat, nazyvam etikou to, co je vétSinovou
spole¢nosti vyzadovano, tolerovano nebo uznavano, je tedy tésné napojeno na
hodnotovy systém. Za moralku pak pokladam cisté osobni pfistup jednotlivce, ktery
vyhodnocuje fadu nerozdélitelnych faktor(, o kterych se zminuje Fuchs, a dle svého
vlastniho védomi a svédomi jedna, aby se videdlnim pfipadé ,povznesl
k altruistickému citéni“ (BILY 2009: 12). Re$im zejména stranku etickou, tedy rozdily
v pozadavcich jednotlivych spolecnosti na rizné zpuUsoby chovani a jednani,
individualni moralka je v tomto rozboru, pro nepfeberné mnozstvi osobnich pfistupu,
nefesitelna.

Pokud bychom méli moznost podivat se tésné za sebou na nékolik
videozaznamu z riznych udalosti v naSich tfech evropskych zemich a v Brazilii,
pravdépodobné nas na prvni pohled zaujme odliSnost vizualni. Rozdily ve vzhledu
lidi, v upravé vlasu, v odévu a obuvi, ve zpusobu gestikulace, ve vyrazech tvare, jsou
odrazem hluboce kulturné zakofenénych projevi a mohou mnohé napovédét.
Jednim z hlavnich brazilskych turistickych artikli je carnaval. Samba, poloodéné
tane€nice a divoka hudba plna atavistickych rytma, jinymi slovy pfistupna erotika,
lascivnost a vSechny krasy Zzivota, velmi lakavé pro cizince, ktefi se s takovym
mnozstvim volné sexuality bézné nesetkavaji. Zazitek karnevalu v realu je pak jesté
divoCejSi nez predstavy a cizinec si nepochybné pomysli cosi o uvolnénych mravech.
Podobné myslenky ho napadnou, kdyz si vyjde na plaz a spatfi miniaturni bikiny

rozmeérl dentalni nité. Povrchni, le€ logicky zavér zni, ze tropicka Brazilie je divoka,
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primitivni, plna sexu, a Ze je dovoleno vSe. Rodily Brazilec si lehkost mistniho Zivota
v obdobi karnevalu uvédomuje a obdivuje krasu Zzen v malinkych plavkach mimo néj.
Zpusob, jakym na tyto jevy nahlizi, se vSak odliSuje a dobfe demonstruje jednu ze
zajimavych kulturnich disonanci. V evropském méfitku nevidana brazilska
uvolnénost ma totiz své hranice a
omezeni, jejichz pravidla se nam
(Evropanum, pozn. aut.) mohou zdat
kuriézni. TaneCnice na obr. 10 je
v evropském meéfitku naha. Titulek
pod obrazkem na gl.globo.com fFika:
.(-..)  Ctyfiadvacetiletd  tanecnice
vzbudila pozornost (...) nedostatkem

fantazie: jeji télo bylo pouze

Obr. 12 Tanec':ie na karnevalu v Riu pomalované. Zatimco na starém
kontinenté bychom predevsim fesili, Ze mlada Zena vystavuje pfed davy naha prsa,
nebot to nepokladame za slusné, pokud nejde o go-go tanecnici, kritika z brazilské
strany se ubira jinym smérem. Ackoliv dalSi fadky komentare k fotografii zminuji
nahotu tanecnice, vyjadfuji pouze nazor na volbu ,odévu®, jelikoZ pomalované télo se
nepovazuje za skute€né nahé, rozhodné ne v dobé karnevalu. Jde pochopitelné o
performanci, o divadlo, i nahotu Ize tedy pokladat za urcity druh kostymu.
Pomalované Zeny se v8ak pohybuji v obdobi karnevalu i mimo Sambodrom,®’
karneval je obdobi divokého tance, nevazanosti a pomalovanych Zzen. Mimo karneval
plati jina pravidla a polo/nahou tanecnici na ulici nelze spatfit. Jde oviem o to, Ze ji
vubec |ze spatfit, aniz by se nékdo moralné rozhofcil.
Fascinaci nahymi nadry v opacném gardu
dobfe demonstruje zvyk mnohych Evropanek
chodit na plaz ¢i koupalisté bez horniho dilu plavek.
Navzdory miniaturnosti brazilskych bikin, Zzena bez
podprsenky se na brazilské plazi nikdy neobijevi.
Ackoliv to pfimo nezakazuje zakon, obnazena Zena

je, dle svédectvi ,domorodcu“, automaticky

vnimana jako télo k dispozici, a tak s nim ze strany

muzi smi byt beztrestné naloZzeno. Argument, ze Obr. 13 Realita mnohch evropskych plazi

% Sambodrom je misto, prostor, kde probihd slavnostni karnevalova prehlidka skol samby. Jde o ulici
lemovanou tribunami, nejzndmé;jsi Sambdédromo Marqués de Sapucai je v Riu de Janeiro.
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Snurka mezi hyzdémi ¢&i CepiCky na bradavkach vlastné nic nezakryji, je
bezpfedmétny, nebot muzi pfimo vyzyvaji nosit mini bikiny, ale naha prsa jsou pro né
nepfipustna. Pomalovana Zzena vecer na ulici je v Brazilii vice obleCena, nez Zena na
plazi nahofe bez, zatimco v Evropé je to pfesné naopak. Jde o zajimavou nazorovou
disonanci a podobnych bychom nasli fadu. Pokud se tyCe bézného Zivota, prosakuji
na povrch ocividné napfiklad v sexualnim chovani. Jako v kazdé komunité, i
v capoeiristické se dynamika vztahu odviji z podstatné Casti od interakci mezi muzi a

zenami.

,Kdybych mél na hodiné capoeiry jenom samé holky, pfislo by mi to asi divné.

Ale kdyby pfisli jenom chlapi, asi bych to zabalil (smich).“ (Martin Vrany)

V Brazilii praktikuje capoeiru mnoho Zen. Kdyz jsem se v Riu de Janeiro
ucastnila Sampionatu, prekvapilo mé, Ze uroven soutéze nizsi vykonnostni kategorie
kvalitou hry pfevySovala uroven hry Zen s vySSi graduaci. Bylo mi vysvétleno, Ze
malo Zen se v Brazilii vénuje capoeife dost dlouho na to, aby ziskaly vysoké
postaveni, a proto se konkurence ve vy$Sich urovnich snizuje. Mistfi cestujici do
zahrani¢i mi potvrdili, Ze evropské capoeiristky jsou na tom v priméru s kvalitou hry
Iépe, nez Brazilky stejné urovné. Pro toto tvrzeni neexistuje zadny dikaz v podobé
vyzkumnych materialll nebo mezinarodni soutéze, ktera by uUroven zmapovala a
zoficializovala. Nicméné skute¢nost mi potvrdilo vice zkuSenych mistrl. Hovofili o
tom, Ze ackoliv na hodinach déti je pomér chlapcu a divek vyrovnany, brazilské zeny
se pozdéji vénuji rodiné a na capoeiru nezbyva Cas. Setkala jsem se i s tvrzenim, Ze
mnohé z nich do capoeiry vstupuji jen proto, aby si nasly partnera. Jakmile ho
ziskaji, odchazeji. Evropanky se také vénuji rodiné a mnohé proto capoeiru
opoustéji, ale trend sméfuje spiSe ke kombinaci rodinného Zivota a zachovani
koni¢ku. Jde o nasledek boje za prava zZen, ktery ma v Evropé hluboké kofeny.
Brazilské rodiny vice udrzuji model zeny jako strazkyné rodinného krbu setrvavajici
doma s détmi a muze jako Zivitele s vétSi volnosti pohybu. S tim souvisi i oZzehavé
téma loajality a monogamie. Existuje mnoho tichych dohod, na kterych spoleCnost
funguje, a jez jsou predavany z generace na generaci. Sexualni chovani a vérnost

jsou jedny z nich.

,Reknu ti néco, co nikdo nahlas nefekne, ale tak to je. Brazilec je Zenaty az

tehdy, kdyz ma milenku. Tak to je.” (Frede Abreu)
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Véta velkého mistra (aC bez cordy) brazilské capoeiry se bézné hlasité
nepronasi, ale je platna a udrZzovana jako vefejné tajemstvi, jako spoleCnosti tiSe
tolerovana realita. DalSi anonymni zdroj odpovédél na otazku, zda je vérny své Zené,
hrdé:

.Predstav si, ze jsem mél posledni aféru pfed celymi péti lety!”

Eticky kodex spoleCnosti vychazejici z kfestanského desatera oficialné
partnerskou nevéru zavrhuje, moralku vSak ovliviiuji také pravidla indo a afro
descendentu, tedy spole€nosti odliSnych bazalnich norem, a vétSi mnozstvi Zen
VvV muzové Zivoté jednoznacné zvySuje jeho spolecenskou prestiz. V Evropé se, jako
ve v8ech spoleCnostech svéta, nevéra déje také, ovSsem spoleCensky konsenzus
(zejména) ve vybranych zkoumanych zemich podvadéni odsuzuje. Do jaké miry
zustava odsouzeni pouze slovni, zatimco prestiz muze tiSe stoupa v ocich jeho
kamaradu, je jina véc. Oficidlni nahled na muzskou nevéru je negativni,
mimomanzelsky pomér mize byt divodem k navrhu na rozvod. Shoda na obou
bfezich oceanu panuje v nadhledu na zZzenskou nevéru, ktera je nevhodna a méné
tolerovana. Nejde o legislativné podchycené odsouzeni, muz se muze rozvést
z divodu nevéry stejné, jako Zena, ale nazor spole¢nosti na nevérnou Zenu ma vzdy
pohrdavy naboj, nevérnice je povazovana za lacinou €i pfimo prodejnou. Nad&asoveé
spoleCensko-historické svédectvi podava roman Jorge Amada Mulatka Gabriela,
ktery vystizné a poeticky vykresluje obrazek o posunu kolonialni spolecnosti od
povinné vrazdy nevérné manzelky a jejiho milence, zatimco muz podvadél za tichého
souhlasu okoli, ke kfehkému konsenzu a oboustranné toleranci ¢i rovnocennému
odsouzeni. Rozdily vtak dulezité oblasti mezilidské komunikace, jako genderova
interakce, se nutné promitaji do vztahU uvnitf komunity capoeiry, ve které se
stfetavaji rodili Brazilci s Evropany a potazmo do vztahu spoleCnosti ke capoeire.
Mnoho Brazilci muselo v Evropé zménit své zvyky, nejen v partnerskych vztazich.
Byli nuceni pfizpusobit se etickému kodexu spole€nosti, kterou si zvolili za novy

domov, protoze kdyby se neadaptovali, jejich moznost obzivy by ztroskotala.
.Nejsem stejny, jako jsem byl pred roky. Jestlize chci, aby mi rodi¢e svérovali

své déti, musi ke mné mit duvéru. A jejich davéra je zaloZzena na dodrzovani

jejich pravidel.“ (Mestre Bailarino)
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Mnozi ucitelé capoeiry si delikatnost problému vztahd uvnitf komunity
uvédomuji a na vztahy ve svych Skolach dohlizeji. To se jisté dé&je v mnoha
komunitach (v pracovnich kolektivech, v zajmovych klubech, ve studijnich
komunitach atd.), ale v capoeife je pozornost jaksi zostfena. Fascinace exotickou
kulturou i vzhledem z obou stran (modré oci Evropanek, snéda svalnata téla Brazilcu
atd.)®® vyvolava napéti a chut zkoumat, stfet odlisnych predstav o pribéhu a
dynamice vztahu vSak nasledné zpuUsobuje kolize, a pokud hovofime o capoeire,
Casto odliv zklamanych studentl z lekci. Ackoliv vzruSeni z mezikulturni interakce
energeticky nabiji a vyvolava dynamicky zajimavé vztahy, je kroceno ¢i usmérfiovano
pravé ztéchto duvodu, které potencionalné i skute¢né ohrozuji ekonomickou
funkénost capoeiristickych Skol.

Mravni zasady jsou vesmeés ukotveny ve vife, resp. v nabozenskych modelech
ovliviujicich jednotlivé spole€nosti v minulosti, nad €¢imZ soucasny Clovék bézné
pfiliS nepfemysli. Knasemu tématu se proto vztahuje rozdilnd religiozita
zkoumanych spole¢nosti a nasledné otazka, zda je vira soucasti capoeiry ¢i nikoliv.
Vzhledem k odkazu, ktery capoeira dnes nese, nejkorektnéjSi nazor zni, Ze capoeira
nema s virou co do ¢inéni. UrCity zplsob vyjadfeni vztahu k vife je v§ak pfitomen
v brazilské kultufe, ktera vyprodukovala capoeiru, nelze jej tedy odstfihnout jako
irelevantni veliinu. Znacna Cast brazilské spolecnosti je ovlivnéna afro kulty, coz se
zrcadli ve zpUsobu, jakym pojima krestanstvi. Tyto kulty vychazeji z kultur, v nichz
fungovala legalné polygamie, resp. polygynie. Vét§i mnozstvi manzelek a schopnost
je uzivit (v idedlnim pfipadé) byla otazkou prestize, podobné spole¢nosti stale
existuji. Monogamie nastavena zejména kfestanstvim pocita s odliSnym modelem,
tento model se vSak v Brazilii usidlil invazivné a nikdy nenabyl absolutni moci, coz
mnohé vysvétluje. Z modelu ,mit a uzivit* nékolik Zen zlstalo fuzi s monogamni
moralkou pouze ,mit“, které se ilegalizaci stalo odsouzenihodné, v podvédomi vSak
pretrvava opacny posto.

Krestanstvi, kterym je prosakla Evropa, proslo v historii vyznamné negativnim
obdobim vztahu k tanci, pohybu a télesnosti. Moderni cirkev otevira dvefe novym
vliviim, ovéem mnohé davné udalosti zanechaly nesmazatelné stopy, které si dnes
neuvédomujeme Ci nad nimi nepfemysSlime, jelikoZ je vnimame podvédomeé.
Napfiklad postavy carodéjnic v pohadkach a jejich straSidelny charakter jsou

pozustatek negativniho vztahu k Zzenskému principu a nasledek potlaCovani

68 Assuncdo dava fascinaci Brazilcd modryma o¢ima evropskych Zen do pfimé souvislosti s ddvhou touhou
otrokd po nedostizné majitelové manzelce (ASSUNCAO 2005: 194).
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pohanskych tradic reprezentovanych plodnou Zenskou bohyni kontrastujici
s muzskym principem asketického Krista.”® Obvyklé téma jednoduchého bazalniho
dobra a zla (zly drak a hodny princ, zly ¢ernoknéznik a dobra vila atp.) pak vychazi
z pfedstavy o nebi a pekle (o svatosti a hfichu) pramenici z tehdejSiho vykladu
svatych textd. Vzhledem k nasemu tématu je podstatné dobové prohlasovani tance
za dilo dablovo ve stfedovéku a jeho realné vytlaceni ze ,slusného” Zivota. Toto vSe
je bez ohledu na modnost ateismu pfitomné v evropské spole€nosti v rliznych
obménach. Na samém zakladé kfestanské viry stoji muzska svata trojice a jedina,
hfiSna (byt napravena) Zena. Oproti tomu podstatu viry prosakujici do brazilské
spole¢nosti (zejména v oblastech propojeni s capoeirou) tvofi obdoba pohanskych
kultd, polyteismus candomblé opévujici pfirodni sily zalozeny na tradicich
dovezenych otroky z Afriky. Vyznavaci afro-brazilského candomblé s jejich bohy
Orixas prosli v prvni poloviné 20. stoleti na Bahii procesem stejné inferiorizace az
snahy o vymyceni (ASSUNCAO 2005: 105), jako capoeira. Afro-kulty pfesto pronikly
do spole€nosti a vyrazné ji ovlivnily. Hudba, tanec a zpév jsou nedilnou soucasti
obfadll candomblé. Carnaval, nejslavngjSi brazilsky svatek symbolizuje samba.
Carnaval je pfimym nasledovnikem pavodné ¢&ernoSskych slavnosti, tolik
nenavidénych bilym kolonialnim obyvatelstvem. Pokud srovname brazilsky karneval
s podobnymi svatky v Evropé (obdoba ceského Masopustu, polského karnawat,
némeckého fasching), rozdil je opét pfedevSim vizualni, v hloubi podstaty pak
zavazné ovlivnény nabozenskym a potazmo celospoleCenskym zakladem. VSechny
tyto pfiklady ukazuji, jak vlivy davné minulosti zasahuji do soucasné spoleCnosti a jak
odlisné kulturni zaklady funguji na obou kontinentech. Podobné, dnes jiz nevédomé
az archetypalné ulozené, rozdily sledujeme i v capoeife. Vizualni odliSnost prakticky
neexistuje diky uniformam, které, prestoZe existuji dvé zakladni podoby odévu
v capoeife angola a regional, sjednotily svét capoeiry v prubéhu prvni poloviny
20. stoleti. Dulezita je vSak podstata pfistupu capoeiristi k nabozenstvim a etikou
ovlivnénym ritualim capoeiry a jejich uchopeni. Afro-brazilské kulty si uchovavaji
notnou davku neuchopitelné mysticity, kterou bedlivé stfezi izolovana skupina jejich
predstavitelt. Krestanstvi, jako nejrozSifenéjSi vira svéta, velkou Cast tajemnosti
davno ztratilo a tim se stalo mnohem méné lakavym. Katolicka cirkev se navic jak
v historii (kfizacké vypravy, Carodéjnické procesy atd.), tak v souasnosti (sexualni

skandaly) neblaze podepsala na vnimani kiestanské viry, proCez fada duchovné

69 7 . . Ve v . . . . ve . .
Téma je velmi Ctivé zpracovano v romanech Mlhy Avalonu od Marion Zimmer Bradley ci Sifra mistra
Leonarda od Dana Browna, mysteriéznich dilech s mnoha odkazy na dobové redlie a skutecnosti.
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zalozenych (nejen) Evropand pfimo vyhledava jiny nez kiestansky kult. To otevira
dverfe exotickym osobnostem, které mysticitu uzivaji jako marketingovy prostrfedek.
Je velmi snadné vypravét evropskym capoeiristium o candomblé, davat jim barevné
stuzky a trousit slivka o Orixas, protoze diky nachylnosti hledat duchovno jinde, nez
"doma", jsou nabidce exotické spirituality otevieni. HlubSi vyklad kultu je ale odmitan,
protoze jde o néco ,pouze brazilského®, ,pfili§ tajemného“ pfipadné ,pfilis
nebezpecného®. Z aury duchovna se pak €asto vyklube falsidade, uméni zpracovat
informace tak, aby pusobily v prospéch brazilského ucitele a zvysily jeho charisma
v Siroce otevienych o€ich studenta, v horS§im pfipadé pak prosta neschopnost podat
hlubsi vysvétleni pro povrchni znalost vlastni kultury. A opét, recipro¢né, zde proti
brazilskému uméni dvojakosti - falSe stoji evropské nevédomé zakofenéné
(kfestanské) pravidlo upfimnosti, ne-Sizeni a davéry, které umeta religiozni
mysti¢nosti dalsi stezky, aby se kruh mohl uzavfit.

Sepjeti brazilské kultury stancem a hudbou, vyplyvajici z pfedchozich
odstavcu, se samoziejmé projevuje v capoeife a i v této jeji slozce vystupuji na
povrch dysbalance mezi evropskou a brazilskou formou a pfistupem. Cely svét je
fascinovan brazilskou popularni kulturou, hudbou i tancem, ackoliv jde mnohdy ,jen*
o prvky folkléru,”® zpopularizované & kombinované s modernimi tendencemi.
Hudebni sloZka capoeiry je také ukotvena v hloubi kulturniho podvédomi, a proto
ucitelé capoeiry kladou dlraz na hru na nastroje a zpév, at je to v Brazilii, v Evropé i
jinde. Mnozi ,domorodci“ prozili nejprve nepfilemnou zkuSenost s tendenci
pfichozich brazilskych capoeiristii ponechavat si své uméni pouze pro sebe jako
tajemstvi, ackoliv studenti po informacich bazili. U&itelé je v8ak udrzovali na urovni
neznalych, udrzovali hladinu faleSného mysticismu, ¢imz stvrzovali svou duleZitost, a
mnozi z nich svym studentim zpocCatku vibec nedovolili dotknout se nastroja.
Podobné trable v3ak zfejmé prozivali i mnozi jini, dnes jiz mistfi, béhem svych

zadatkd doma v Brazilii.

,MUj mistr vzdy hral na berimbau, a kdyz jsme se chtéli blize podivat,
okopirovat ho, pozadali ho, aby nam ten ktery trik ukazal znovu, mestre nékdy

variaci i zahral, ale velmi rychle a tak, abychom ji prosté nedokazali okoukat.

70 Jestlize folklér jsou spontanni, kolektivné vytvarené, sdilené, rozvijené a predavané slovesné, pisfiové,
tanecni a divadelni projevy zpUsobu Zivota a kultury svazané s urcitou lokalni komunitou, jestlize byva jevem
mezigeneracnim, spojenym s mistnimi zvyky a obyceji a chape se jako soucast mistni kulturni tradice,
respektive mistni kultury (¢ast definice folkléru z Velkého sociologického slovniku), pak brazilska popularni
kultura tyto prvky pretvari, obohacuje a na jejich zakladé utvari nové umélecké tvary.
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To my uz nedélame, sdilime své zkuSenosti se studenty.” (Mestre Raimundo)

Neochota pfedavat a ,opijeni rohlikem“ se tyka i jinych oblasti. Stejné
zkuSenosti maji dle svédectvi napfiklad profesionalni hudebnici, ktefi se jeli do
Brazilie ucit hru na rytmické nastroje. Draze zaplaceni ucitelé je mnohdy nic neudili,
jen predvedli velmi rychle nékteré triky, aniz by dali 8anci ke skuteCnému
okopirovani. Prvni pfichozi capoeiristé tedy zfejmé pouze pokraCovali v tradici své
domoviny, ¢asem v8ak museli metody zménit, jelikoz by si sami ohroZovali moznost
obZivy. Evropan by brzy pfestal platit za informace, které ve skuteCnosti neziskal,
uméni hry na nastroje je tedy dnes pfedavano v lekcich hromadnych i individualnich.
Ucitelé se tak posunuli do nové roviny pfistupu ke svym zakim a potazmo ke
spolecnosti. Na opacném konci vah vSak stoji ochota a chut evropskych studentu
uCit se. Zejména v zemich, kde se nejen nehovofi portugalsky, ale fe€ je navic
romanskému jazyku vzdalena (napk. pravé Cesko nebo Polsko), je zpé&v tvrdy ofisek.
Pamatuji si velmi dobfe, kdyZz jsem se po tfech mésicich pobytu v Lisabonu, jako
frankofonni a ovladajici jiz ur€ité mnozstvi zakladnich portugalskych slov, pokusila
odposlouchat a zpivat sambu ,Seu guarda civil ndo quer, a roupa no quarador”.
Ackoliv mi ucitelé méli trpélivost a ja se urputné snazila, v tempu, které pak skladba
nabrala, jsem nebyla po puUlhodiné schopna zachytit vice, nez prvni tfi slova. Lze si
snadno predstavit, Ze Cesky postpubertalni mladenec, ktery pfiSel na trénink
predevsim vyboufit ¢ast energie, se po pullhodiné tyrani mozkovych zavitl a
bezvysledného trapeni s nékolika malo portugalskymi slovy vzda a vrati k namaze
télesné, tedy k nacviku pohybu, ve kterém spatfuje smysl a sleduje svuj vlastni
pokrok. Na zkvalitfiovani zpévu a hry na nastroje je tedy nutné trvat a vénovat mu
podstatnou &ast tréninku, coZz se dnes déje. Pfistup studentl k hudebni slozce se
vSak stale odlisuje: pro Brazilce je organickou sou&asti, pro Cechy mnohdy stale
jesté nutnym zlem.

Jak vidno, jazykova bariéra ztéZzuje pristup k nékolika dulezitym slozkam
capoeiry. Znemoznuje, samoziejmeé, plnohodnotnou komunikaci lidi, ktefi neovladaji
spolecny jazyk. Komunikaci v8ak komplikuji lingvistické rozdily i tam, kde se

komunikatofi jsou schopni domluvit.

.Mestre v portugal$tiné oznacuje mistra v obchodu, v ruénich pracich nebo
uméni, a také nékoho, kdo predava své zkuSenosti vyukou jinych. Oznaceni

vyjadfuje hluboky respekt k takto nazyvané osobé&. Mnozi ucitelé capoeiry
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pojem prelozili do anglictiny jako master a oCekavali, Ze je tak studenti budou
nazyvat. Ale v angli¢tiné master oznacCuje také vlastnika otrokd, zatimco
v portugalstiné se pro néj pouziva slovo senhor. Pamatuji si velmi dobfe
jednoho pfitele z Karibiku, jak sarkasticky komentuje, ze jeho pfedchidci dost
trpéli v rukou ,zas..ného master‘ (pana), a proto on nebude nikdy nikomu Fikat
,my master‘ (mdj pan).“ (ASSUNCAO 2005: 194)

Jazykova bariéra a lingvistické odliSnosti zuzuji prostor ke komunikaci a nékdy
pfinaseji i neochotu porozumét. Pokud navic komunikace verbalni (jazyk) schazi
uplné, komunikujeme Cciny, které pFfedavaji informaci. Cizinec je tedy pod
drobnohledem, drobny pfestupek se pfed zraky zastupu oci stava neodpustitelnym a
situace je zatézuijici pro obé strany. Vznikaji ovSem i vtipné situace. Jeden z prvnich
Brazilch pfichozich do Prahy se se svymi studenty zpocatku nedomluvil vibec.
Hovofil portugalsky a francouzsky, studenti Cesky a anglicky. Jedinym komunika&nim
kanalem se stal Cesko-portugalsky slovnik nevalné kvality. Po jednom z prvnich
tréninkd mél uditel hlad a naznacil gesto hladu - nasméroval ukazovacek a
prostfedniCek do otevienych ust a nékolikrat pohyb zopakoval. Pfitom sdélil, Ze chce
comer - jist. Studentka nerozuméla, nalistovala ve slovni¢ku ono slovo a nasla
preklad: jist &i (vulgarng) soulozit.”* Situace vtipna v kolektivu mladych lidi se miize
v citlivé interakci napf. rodiCe divky trénujici capoeiru s urostlym exotickym muzem
jevit v jiném svétle, proto maji imigrujici ucitelé slozitou pozici a €asto brusli na
tenkém ledé. ZkuSenost, oteviena mysl a vSeobecny rozhled pomahaji preklenout
tyto problémy zejména starSim capoeiristiim, jako napf. pravé rodic¢im. Miadi lidé,
ktefi byvaji pravé diky nezkuSenosti pristupnéjsi, fesi i vnimaji komunikacni kolize na
vice podvédomeé urovni, jsou tedy tolerantnéjsi, ale zaroven citlivéjsi.

Je znamo, ze nemoznost porozumét okoli vyvolava frustraci. Pfedstavme si,
Zze se ocitneme v kruhu lidi, ktefi se dlouha léta znaji, sméji se spoleCnym vtiplm,
vzpominaji na staré prihody a sdileji zazitky, kterym nemuizZeme porozumét. Budeme
se pravdépodobné citit izolované az opomijené a situace nam nebude vyhovovat.
Cizinec v domorodé spole¢nosti nerozumi nejen novému prostiedi, ale ¢asto nezna
ani jazyk, zakladni dorozumivaci prostredek. Je odtrzen od svych starych znamych,
se kterymi muze sdilet, ale neni schopen se pfiblizit k novym pratelim. To je znacné

nepfijemné a po delSi dobé vyvolavajici stesk, pocit osamélosti, potazmo depresi.

"t Podobné situace vtipné glosuje kratké video kolujici na internetu pod nazvem , The Italian Man Who Went To
Malta”
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Zajimavé vSsak neni jen to, Ze jedinec vstoupiv do nové spolecnosti se citi vyloucen,
ale i skuteCnost, ze ona spolecnost ho na zakladé neznalosti jazyka sama vylucCuje.
KdyZ jsem pobyvala na stazi v portugalském Lisabonu, nasla jsem si tam skupinu
capoeiry, v niz jsem pros$la i batizadem. Prvni mésice jsem nebyla schopna témér
s nikym komunikovat, jen nékolik ¢lenu skupiny hovofilo anglicky. Po asi pul roce
jsem se jiz v zasadé domluvila, par portugalskymi slovy doplnénymi Zivou gestikulaci
a podstatnou ¢ast vdeho jsem rozuméla. Po urcitém ¢ase mi vedouci skupiny svéfil,
Zze mi zpocatku neduvérovali, jelikoz jsem nemluvila jejich jazykem. Podobnou
zkusenost méli instruktofi skupiny ICR Puxinho a Cantor. Puxinho, pobyvajic v Cesku
deset mésicu, hovofil se véemi studenty capoeiry anglicky, pfipadné nékteré véty

nechal pfekladat pfimo z portugalstiny.

»onadnéji se pfiblizi ten, kdo mluvi Tvym jazykem. Ja jsem b&hem svého

pobytu nebyl napojen na své zaky.“ (Instrutor Puxinho)

Osobné si pamatuji, Ze pfestoZe Puxinho byl instruktor a ja pouze aluna, ktera
ho pfivedla, chodili ostatni studenti fesSit své problémy za mnou. Kdyz jsem je
odkazala na instruktora, projevila se skryté nebo pfimo nedlveéra v cizince, ktery
nesdili na$ jazyk. Nebyla moznost o samoté si snim popovidat a nachazet
propojeni. Veskera komunikace probihala skrz prfekladatele, ¢imz se ztracela intimita,
a tedy i davéra. Nedlvéra reciprocné vyvolava dal$i neduvéru, ¢imz je pro cizince
velmi nesnadné navazovat blizké vztahy s domorodci, potazmo skepse vUci
pfichozim ucitelim rozproudi pochyby v nich samotnych. Prvni pfichozi Brazilci v
Cesku mnohdy omezovali své studenty. Zamé&rem mohlo byt znemoznéni kontaktu
s jinymi uciteli a tim pfipadny odliv studentd, ktefi by se ztotozZnili s jinym stylem
vyuky. Na druhé strané stala skuteCnost, Ze se v nové domoviné komunikacné
ztraceli. Nejistota plodila potfebu potvrzovat svou pozici urCitym natlakem na
poslusnost. V jejich kultufe (brazilské) vyzadovana pravidla plati bez diskuzi a
samoziejmé, zatimco napf. Cesi jsou zvykli pochybovat a diskutovat. Nepochopeni
tedy pfichazelo z obou stran. Na vroubek prvnich &eskych capoeiristii pak nutno
pfipsat neochotu nékterych z nich ztratit vad¢&i pozici a pfedat ji nékomu cizimu, komu
ani nemohli porozumét jazykové. Protipdl tvofili capoeiristé s neochvéjnou divérou
ve ,vSe brazilské“ schopni popreni vlastni identity, aby stoupla jejich cena v oCich
zaoceanskych ucitelll. Na Skale mezi obéma krajnostmi existuje mnoho stupnd, ale

z absolvovanych rozhovorl soudim, Ze vétSina capoeiristt se blizila k jednomu ¢i

163



druhému extrému. Slo o souboj davéry, sebedtvéry, o jejich ziskavani, ale rovnéz o
moc a postaveni a s nimi spojeny politicky boj. Zvlastni skupinu pak tvorili ti, ktefi se
rozhodli na zakladé racionalni uvahy, a téch bylo nejméné. Proto pocatky capoeiry
provazely rozchody spole¢né zacinajicich dvojic. Schéma se opakuje v zacatcich
capoeiry v Polsku, v Némecku i dalSich zemich a jedna se o princip mnoha sfér
zivota, kdy spole¢né zacinajici skupina ¢i dvojice s narlstajicim uspéchem stale vice
uplatiuje naroky na individualni zajmy a potfeby, az se tym rozpadne a jeho slozky
se ubiraji odliSnymi cestami. Svou roli zde znovu sehravaji nazorové disonance,
rizné pohledy na moralku a jeji principy a v neposledni fadé uméni a schopnost
komunikace.

VSechny rozdily v pfistupu k moralnim zasadam, v presvédCeni i v
hodnotovém systému tvofi trhliny v komunikaci, které mohou vyvolat konec chuti ke
kontaktu, odtrzeni jedné kultury od druhé a rozvoj dalSich, jesté hlubSich propasti.
Mohou ale také inspirovat ke stavéni novych mostd, k hledani cest a k rozvoji tak
dalezitétho mezikulturniho pochopeni. V Evropé se, zejména v poslednich letech,
setkdvame s médou nezavislého zplsobu zivota a drsné upfimnosti, ktera, ac
zranuje, dava moznost pfijmout skuteCnost takovou, jaka je. Dle mého nazoru a
zkuSenosti je takova upfimnost pro Brazilce zdrcujici a mize byt povazovana za
znak Spatného vychovani a hrubé nezdvorilosti. Brazilci naopak jsou zvykli usmivat
se a oplyvat permanentni dobrou naladou. Jsou velmi zdrzenlivi v fikani
nepfijemnosti do o€i a v ramci zachovani pozitivity se radéji uchyli k diplomatickému
obejiti celé pravdy. Je napfiklad velmi nezdvofilé obvinit nékoho ze IZi, i kdyby byla
zjevna, a pokud se nékdo chce pustit do sporu o pravdu, musi zahajit hru o
pfechytraceni toho druhého. Pokud se mu to podafi, druhy jiZ nema kam uhybat a
nepravda je prokazana, nasleduje demonstrativni kani se. Zdvofilost veli odpustit, at
uz je €i neni mozné chybu napravit. Podstatné na této hre je, aby vSe probéhlo lehce,
pokud mozno v naznacich a s usmévem. Kamaradka Kristyna stravila v brazilském
Salvadoru celkem pfiblizné rok a pfes nezavidénihodné situace, do nichz se v jeho
prib&hu dostala, komentovala vée se sebeironii Cechlim vlastni. Vypravéla mi, jak
se jednou vecer dostala s tehdejSim pfitelem do jedné z temnych uli¢ek blizké favely.
Na cesté dvojice potkala pfitelova kamarada, mladika, ktery dluZil priteli jisty obnos.
Kamaradka védéla, o koho jde, protoze pfitel ji na onu osobu upozornil, a na
inkriminované cesté po zdvofilostnich frazich a nutném tisknuti rukou a objimani
zavedl na téma fe€. S ponékud temnym smichem se mi Kristyna svéfila, jak citila

tuhnouci atmosféru a skuteCné se bala tak, jako malokdy v Zivoté. Kamarad totiz,
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samozfejmé, nejprve zapiral a uzival véty typu: ,Hej, kdmo, se$ prece mdj broda,’?
jaké prachy“, zatimco pfitel opakoval: ,Bracho, vSechno v pohodé, ja ti jenom
pfipominam...“, ov8em véty, aniz by se znich vytratila spojeni ,bracha, pfitel,
vSechno v pohodé, nic ve zlym, rozumim ti, chapej‘ a dalSi, postupné nabraly na
razanci, az kamaradka nabyla dojmu, Ze brzy jeden z nich vytdhne ndz. Basnicky
feCeno se v temné uliCce nepohnul ani list, svétla civilizace zafila daleko a hluboké
ticho busilo do usi. V tomto bodé vypravéni se Kristyna trochu hystericky rozesmala
a mezi zajikavym popadanim dechu dovypravéla, jak misto nozt nakonec pfisel plac,
nebot jeji pfitel uhral slovni bitvu na hranici a aniz by uZil jedinou urazku, po které by
se pravdépodobné skutecné zaleskly nozZe, rozbil kamaradovu rovnovahu a ten se
k dluhu nakonec v slzach pfiznal. Omluvy se utopily v jejich proudu a hoSi se
nakonec rozeSli po dlouhém objeti a pevném stisku rukou. Penize se ke svému
maijiteli dodnes nevratily. Jednani obou zucastnénych dale baje¢né vystihuje zplsob
intuitivni komunikace v naznacich, manipulaci se slovy, a zejména hru o to, kdo ma
vetsi vydrz a Iépe si stoji za svym. Bézny Vychodoevropan muze byt hrou zmaten az
otraven, pokud je v8ak schopen ji viibec pochopit. V lepSim pfipadé se zasméje,
v nejhorSim pfipadé ji vnima jako pokryteckou. Podobné JihoameriCané mohou

vnimat negativné mnohé evropské projevy a zpusoby komunikace.

,Vzpominam si, jak jednou v Pelo (Pelourinho, pozn. aut.) fekl John
(Holandan) jednomu Brazilci, Ze mu z toho a onoho divodu nevéfi. Asi si
dokaze$S predstavit, Ze to vyvolalo dlouhou a unavnou diskusi, ze které
vyplynulo, Ze je John Spatny kamarad a ma urcité néjaky problém s dlvérou.
Samoziejmé&, u brazilského capoeiristy tou vétou skoncil.“ (Kristyna

Polachova)

OdliSnosti ve vnimani a v komunikaci zakladaji nedorozuméni a neddveéru i pfi
nejlepsich umyslech. Casto pravé nejlepsi vile a pokusy vyjit drunym vstFic stfety
jesté prohlubuji. Tfeci plochy vSak zaroven vytvareji zakladnu pro hledani a mohou
se stat platformou poznani. Jsou zdrojem informaci, rozSifuji obzory a ziskané
chapani realit odliSnych od té jediné vlastni vyvolava respekt a pokoru. Tyto
konfrontace davaiji cenné zivotni lekce, které ovliviiuji i komunikaci na domaci pudé a

oteviraji prostory porozumeéni nejen jinym kulturam, ale i té vlastni.

72 . . , p YT vy v s . v . . .
Zkomoleninu anglického vyrazu brother uzivaji Brazilci bézné jako slangové oznaceni dobrého kamarada, tak
dobrého, Ze je skoro bratrem.1
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7.3. Nékolik neformalnich postieht

Rada bych jesté pfed zavérem celé prace uvedla osobni poznamky ke tfem
empiricky podlozenym tématum, ktera se mi opakované vynofovala v ramci vyzkumu,
zejména zucCastnénym pozorovanim. Vnimala jsem je intuitivné a neustale na né
narazela, ale pfi pokusech o zafazeni do prace jako samostatnych kapitol jsem se
stfetla s jejich pfiliSnou obsaznosti. Usoudila jsem, Ze by si zaslouzila byt rozebrana
jako samostatna témata. Dvé z nich proto zminuji jako teze pro mozny budouci
vyzkum a posledni jako Cisté osobni postieh. Uvadim je bez odkazui na literaturu,
pouze jako vypovéd o osobni zkuSenosti, diky ¢emuz mohou pusobit simplifikované.
Nedélam si v8ak v této Casti naroky na komplexnost, pouze referuji o zazZitcich,
vhodnych, domnivam se, pro dalSi zpracovani, které navic mohou dokreslit cely

predesly text.

7.3.1. Vyznam klimatu

Hned na pocatku vyzkumu jsem v ramci prvni cesty do Brazilie narazila na
otazky tykajici se souvislosti determinace urcitych lidskych vlastnosti s klimatem,
v némz se Clovék narodil a byl vychovavan. K avaham mé dovedl zazitek tropického
horka na vlastni k{zi, reakce mého organismu na néj, fungovani téla, napfiklad
v ramci tréninku i pocitované zmény psychického stavu. To vS§e mé pfimélo uvazovat
nad tim, jak se vyrovnavaji s permanentné pfiznivym pocasim, jak se jim v ném Zije a
pracuje. Narazila jsem na teorii tzv. environmentélniho determinismu” a pivodné ji
chtéla zaradit jako jednu ze stéZejnich kapitol. Vyzkum se pak stoCil jinym smérem,
pfesto bych se tohoto tématu rada dotkla popisem nékolika vlastnich zazitku,
glosujicich procesy, ke kterym, dle mého nazoru, v ramci jednotlivych klimatickych
pasem skute¢né dochazi. Mam na mysli pusobeni klimatu na organismus a na zdravi
Clovéka, na jeho psychickou pohodu nebo na pudové mechanismy, tedy vlivy, které
jsem intenzivné pocitila.

Tropické klima se u meé vprvni fadé projevilo v télesném tréninku.
Nepocitovala jsem zadnou potfebu se rozcviCovat, zahfati organismu se stalo
zbytecné. Dosahla jsem nevidané elasticity, protoze svaly vlastné nikdy nevychladly,
ani v noci pfi spanku. Prvni tydny jsem sice méla problémy s kvalitou spanku a
s otékanim nohou, ale ty brzy vymizely a musela jsem se pouze vice soustfedit na to,

abych poskytla télu Casu pfi zvySovani tepové frekvence, aby nehrozilo nahlé

3 http://en.wikipedia.org/wiki/Environmental determinism
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prekrveni hlavy a zavraté. Ze stavu svého téla jsem byla nadSena. Mé svaly byly
neustale pfipravené, mohla jsem si tésné pred tréninkem pospat a patnact minut po
probuzeni zacit cviit. Télesna pohoda zlepSila mou naladu. Vzhledem k tomu, Ze
jsem cestovala pouze za poznanim, viceméné jako turista, byla jsem panem svého
C¢asu a mohla kdykoliv odpocivat, coz jsem rada cinila. Horko, ackoliv pusobilo
blahodarné na muj organismus, mé totiz zaroven unavovalo a spala jsem skute¢né
hodné. Brzy jsem si uvédomila, jak za neustalou télesnou pfipravenost platim
zvysSenou potifebou odpocivat a napadlo mé, jak se asi v tomto poc€asi chodi do
prace. Kdyz venku vyzyva slunce k vystaveni téla jeho paprskim a blizka plaz
k osvézZeni ve vinach more, kdyz vecery lakaji k prochazce teplou tmou. Na mé, jako
na Evropanku zvyklou v Iété odpocivat, pusobilo mistni klima jako ukolébavka a
nedovedla jsem si pfedstavit vstup do pracovniho procesu. Kdyz jsem se pak po
mésici pfestéhovala do vnitrozemi, pochopila jsem také vyznam poledni siesty. Do té
doby jsem méla vlastni, nepfilis§ pozitivni, nazor na zvyk teplych zemi davat si
v poledne pauzu. V mésteCku vzdaleném dvé hodiny cesty od pobfezi vSak praZilo
mezi jedenactou dopoledni a tfeti odpoledni hodinou slunce takovou intenzitou, ze
vyjit mimo stin domu se nékdy zdalo Silené. Mistni lidé pracovali, pokud museli.
Pokud ne, §li prosté odpocivat a ja s nimi. Zahada siesty mi byla objasnéna. V té
dobé& jsem &asto telefonovala s rodinou v Cesku pies Skype. V Brazilii jsme méli Iéto,
byl leden, v Evropé se nachazeli uprostfed zimy. Volavali jsme si pravé kolem
poledne, kdy jsem se schovavala pfed horkem do klimatizovaného pocitaového
centra, za jehoz okny prazilo téméF kolmo slunce, zatimco u rodiCl se kolem paté
hodiny mistniho ¢asu zacinalo smrakat a krajina bez zelené se kabonila. Spole¢né
jsme se usmivali nad tim rozdilem, nad jejich zimni ponurou naladou a mym
opalenym obligejem, a ackoliv jsme vsichni Cesi zvykli na mnoho mésic chladu a
tmy, citila jsem intenzivnéji, nez kdy predtim, pochmurnost podnebi mirného pasma
kontrastujici s mnozstvim energie poskytovanym tropickym sluncem. Souc€asné jsem
si velmi dobfe uvédomovala svobodu, kterou mi skytala role turisty a premyslela
jsem, jak slozité by se mi v oné pohodé cilevédomeé pracovalo. Pohodlnost, kterou ve
mé klima vyvolavalo, se projevila pfi dvou dalSich pobytech, které jsem podnikla jiz
jako vyzkumnik. Méla jsem pfed sebou Ffadu ukoll ke splnéni a musela jsem svdj
program dobfe organizovat a ukazalo se to t€ZSi, nez v chladng&jSim domové. DoSla
jsem k osobni teorii, ze teplé a slune¢né klimatické podminky sice Clovéka nabiji
energii, ale souCasné v ném vzbuzuji chut’ Zit Zivot velmi intenzivhé a to po vSech

strankach, nejen pracovat, ale souCasné si i naplno uzivat a stejné intenzivné
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odpogivat, coz jsou protichtdné energie. V Cesku &asto bojujeme proti $patné
naladé praci. PoCasi je zlé, nesviti slunce, je zima, a protoZe necinnost Spatnou
naladu prohlubuje, vlozime energii do prace, jejiz vysledek nam ¢ini dobfre.
Paradoxné tak horS8i podminky podporuji Cinorodost. V Brazili jsem zahanéla
Spatnou naladu plazi, mofem a odpocinkem, podobné jako, odhaduji, vétSina
mistnich. Privétivé klima a prace se mi zkratka jevily jako antagonistické sily.
NejsilngjSi zazitek jsem si vSak odnesla z karnevalu, ktery mé prekvapil
intenzitou, s jakou na mé zapusobil a silou, sjakou ve mné probudil netuSené
pudové reakce. BEhem karnevalu jsem pochopila mnohé z brazilské ZivociSnosti a
jsem presvédCena, Ze slunce a teplo, zkratka mistni klima i prostfedi (mofe, plaze
atd.), na ni ma zasadni vliv. Zprvu jsem nechapala, pro€¢ se v obdobi karnevalu i
nejzasadovéjSi divky chtéji libat s cizimi muzi, jak je mozné takové mnoZstvi
sexualnich excesU, a pro€ lidé béhem karnevalu posouvaji bézné moralni hranice a
odhazuji zabrany. Osobni zkuSenost mi umoznila nahlédnout pod poklicku. Na
vlastni kuzi jsem pocitila ucinek tropického slunce praziciho cely den na hlavu,
spojeného s atavistickym zvukem bubnu, ktery b&éhem karnevalu neustava, zazitek
horkych polonahych té&l a mnozstvi jidla a piti. Mé osobni viemy mély takovou silu, Ze
jsem nakonec musela mésto opustit a vydat se uzavienymi ulicemi na venkov. Tam
nebylo ani vidu ani slechu po sambujicich bubnech, lidé na ulicich nevypadali
polosilené a nemohli mé& svym chovanim nakazit, coz se mi ve mésté stalo hned
prvni vecCer. Citila jsem, Ze setrvani tam by ve mné mohlo probudit stranky osobnosti,
které jsem tusila, ale nebyla jsem pfipravena se s nimi naplno seznamit. Silenstvi
podléhali vSichni. Velmi jasné si vybavuji zazitek ze salvadorské ulice pfi jednom
z pruvodu. Staly jsme s kamaradkou na okraji silnice a vzdaly snahu prodrat se
k domovu davem valicim se opaénym smé&rem. Cas jsme si kratily pozorovanim
nadSenych tancCicich lidi, kdyZ jsem zpozorovala rozjafenou postavu mavajici
smérem k nam. Hodnou chvili trvalo, nez se mdj mozek propojil s o€ima, aby uvéfil.
Ve vinicim se chumlu se blizil Frede Abreu. Obvykle distingovany pan, vzdy nedbale
elegantné, ale peclivé upraveny a zejména velmi nenapadny, tancil a skakal
v rozepnuté kosSili, bez typickych bryli a s vlasy, které v rozCepyifené volnosti budily
dojem, Ze se sméji. Hledéla jsem s otevifenou pusou, ma evropska povaha si
nedokazala dva odliSné Frede spojit dohromady. NezZ jsem se vzpamatovala,
rozjafena postava doplula k nam, zivoCiSné nas objala a v pfisti vtefiné se nechala
dal unaset davem. Scéna mi utkvéla v paméti jako zaznam nejkrasnéjSi promeény,

jaké je karneval schopen. U sebe osobné jsem vSak nechtéla popustit takové
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proméné uzdu, aby se nezvrhla v nezastavitelnou lavinu. Vysvétluji si to navykem na
chovani, které neni v Evropé pfipustné nebo pfinejmensim chvalyhodné. Projevily se
zde podvédome klesté vychovy neslucitelné s brazilskou realitou, ktera mi sice pfisla
bajeCna a vzbuzovala ve mé chut’ chovat se jako mistni lidé, ale nakonec se pro mé
stala nepfijatelna. Za dulezity vSak povazuiji fakt, Ze jsem vibec dostala chut chovat
se ,brazilsky“. Podle mého nazoru za tim stalo jednoznacné klima. Zfejmé kazdy
obyvatel mirného pasma zna ten pocit, kdyz pfijde jaro. VSechno kvete, ¢lovék se
probouzi a ma tendence poustét se do Zivota s o néco vétsi vervou, nez v ospalé
zimé. V 1été se pak nejradéji bavi, travi vice Casu venku a to i vecer, Zije intenzivnéji.
V tropické Brazilii jsem méla letni ¢as neustale a citila jsem, jak mé pocasi ovliviiuje.
V mé reakci na karneval a ve finalni osobni ,stopce” vi¢i nému se nepochybné
projevily vlivy vychovy, nemohu tedy tvrdit, Ze by mé klima, v némz jsem vyrostla,
natolik pfeddefinovalo, Ze uz nikdy nejsem schopna zménit urcité stereotypy.
Koneckoncu, pocit chuti chovat se jako mistni lidé je toho dikazem a mimoto znam
Evropany, ktefi jsou schopni uzit si karneval se v8emi jeho krasami. Pfemyslim vice
nad tim, jak klima ovliviiuje pravé zplsoby vychovy a jak determinuje kulturu, nikoliv
jednotlivce. To je podle mé bod, v némz se téma environmentalniho determinismu

stava zajimavym.

7.3.2. Nepsané pravo

Druhym tématem vynofujicim se opakované ze zaplavy informaci v pribéhu
mého vyzkumu bylo nepsaného pravo, tedy cténi urcitych zakonitosti stojicich mimo
psanou legislativu, ale pfesto uplatiiované, vzniklé pfirozené a na zakladé obyceju.
Nabyla jsem dojmu, Ze brazilska spoleCnost se vyznacuje silnéjSim tradicionalismem,
v némz kdysi uzivané zvyky pronikaji nadale do soucasné spolecnosti, nez evropska,
jejiz mladez nevaha zahazovat letité tradice a vyvolavat neustalé generaéni konflikty.
Zaroven mi pfipadlo, Ze v Brazilii nejsem zcela svobodna ve svém jednani, protoze
mé vsSichni sleduji, vSichni si délaji nazor a vSichni reaguji. Téma tradice a prava
vychazejiciho ze zvyklosti jsem zminovala jiz v kapitole o brazilském kontextu vyvoje
capoeiry citaci mistra, jez uvedl svou matku s trochou nadsazky jako osobu stojici
nad zakonem a v kapitole pojednavajici o etice (7.2.2.) skrze zminku o brazilském
romanu Mulatka Gabriela. Slavny roman vykresluje, v rozsahlém kontextu
spoleCenskych zmén provazejicich pocatky 20. stoleti v Brazilii, vasnivy milostny
pfibéh. Ten zacina vrazdou nevérné manzelky a jejiho milence manzelem, ktery je

formalné zatCen, ale zUstava nepotrestan, coz cela spolecnost oekava a tiSe s tim
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souhlasi. Udalosti je vylozeno jedno z tehdejSich dulezitych nepsanych pravidel.
Nasledné se rozviji vztah osamélého muze a jeho sluzebné, Zeny poruSujici
spoleCensky konsensus tim, Zze svého pana, a poté i manzela, podvadi s dalSimi
muzi. Obyvatelé mésteCka od muze ocekavaji dalSi ,povinnou vrazdu“, ale ten
nedokaze svou zenu zabit. Prolomi tim vécny kolob&h opakujicich se principt a i on

posouva spolecnost k dalSimu vyvaoiji.

,Rada spavala v muzském objeti. Ne ledajakém. V objeti pékného hocha, jako
Clemente, jako Tonico, jako pan Nilo, jako Bebino, ach! jako pan Nacib. (...)
Kdyz chtéli, jeden stejné jako druhy? Nevidéla divod. Bylo dobré spat v objeti
muze, citit chvéni téla, kousajici Usta, umirat ve vzdechu. Ze se pan Nacib
rozhnéval, rozzufil (...), tomu rozuméla. Existoval zakon, nebylo to dovoleno.
Jen muz mél na to pravo, Zena nikoliv. Ona to védéla, ale jak odolat? Méla
chut, v tu chvili to udélala, ani si nevzpomnéla, Zze to nebylo dovoleno. Davala
pozor, aby ho neurazila, aby mu neubliZila. Ale nikdy si nemyslela, Ze ho tak

moc urazi, tolik zrani.“ (Jorge Amado - Mulatka Gabriela)

Citace ze slavného romanu potvrzuje starodavny nepsany zakon, umoziujici
muzam neveéru, zatimco zZena ji nesmi spachat. Jak jsem jiz napsala, pravidlo plati
dodnes, i kdyz spiSe v podvédomém celospoleCenském pohledu na véc. Podobné
neoficialni spoleCenské normy existuji v mnoha dalSich sférach, zmifovala jsem
napfiklad problematiku nahoty na plazich v kapitole 7.2.2. Ur€itd nepsana pravidla
sahajici az k hranici zakona existuji i uvnitf mensich spoleCenskych jednotek, tfeba

v ramci rodiny:

,V mé rodiné mohou jeji Clenové spachat témér vSe. Mohou i zabit, zavrazdit a
rodina se postavi za né a odpusti jim. Existuje jedina véc, kterou nesmi.

Nesmi byt gay.“ (anonymni respondent)

Domnivam se, Ze z uplatiiovani nepsanych pravidel v kombinaci s vychovou
k ucté a respektu ke star§im lidem plyne zavislost na nazoru druhych a celkovy pocit,
Ze je nutné se zodpovidat celé spolecnosti za to, jaky jsem nebo co ¢inim. Brazilcim

velmi zalezi na tom, co si 0 nich druzi mysli.

,KdyZ se nad tim zamyslim, tak ta touha vypadat dobfe pred lidma, ktery ani
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nemame radi, je v podstaté vlastni lidskému rodu obecné. Zasadni rozdil je
v tom, jakym zpusobem se Brazilci oproti nam dopracovavaji k vysledku.”

(Kristyna Polachova)

Respondentka komentuje pfihodu z brazilské ulice popsanou na str. 165 o
vyfizovani dluhu mezi dvéma Brazilci. Za jadro celé historky povazuje fakt, Ze dluzici
muz necitil vinu za svUj prohfesek, necitil se Spatné, protoze nékolik mésicl nevratil
penize, a jeSté se pokouSel tvrdit, Ze nic nedluzi. Ale ve chvili, kdy mu doSly
argumenty, zacCal opakovat ,sou cara de sangue bom®, tedy néco ve smyslu ,mam
dobré srdce®, rozuméjme, jsem dobry Clovék, i pfestoZze se chovam jako lump. Nemél
vyCitky svédomi, Ze nékoho podvedl, ale vadilo mu, Ze byl odhalen a nékdo by si o
ném mohl myslet néco Spatného, Zze by porusSil jedno ze zakladnich nepsanych
pravidel byt se vSemi zadobfe.

V Evropé naopak, ackoliv jisté nepsané a zvykoveé pravo v podvédomi funguije,
je spole¢nost vice zaméfena na princip ,,co je psano, to je dano“, ¢asto bez ohledu
na moralni a lidsky obyCejné aspekty. S tim se poji zplsob chovani zalozeny na
pristupu ,to je moje véc, do toho nikomu nic neni“. Vystihuje ho pfihoda Cesky
pobyvajici néjaky €as v Brazilském vnitrozemi, v turisticky popularni, nicméné malé a
starosveétské vesnici. Pfijela jsem ji navstivit do pronajatého domecku a zastihla jsem
ji uprostfed sporu s jejim brazilskym kamaradem. Umirnéné vypadajici hadce jsem
nepfikladala zasadni vyznam az do vecera, kdy jsme se seSly na namésti s nékolika
mistnimi prateli, ktefi se ten vecer zdali vi¢i mé kamaradce negativné naladéni.
Nechapala jsem procC, zeptala jsem se tedy pfimo, co se déje. BrazilSti pratele mi
odmitli odpovedét az do chvile, kdy si kamaradka odskocila, nacez mi oznamili, ze ti
dva, ktefi se dnes pohadali, spolu v pronajatém domeéku Ziji jako par. Ze jsem
hloupa, protoze jsem si toho nevsimla, a Zze nechapou, proc jim to moje kamaradka
taji. Situace mi pfiSla mirné absurdni a neméla jsem ponéti, jaka je skuteCna
podstata sporu, jelikoz jsem vSak v kraji pobyvala uz delSi €as, intuice mi napovidala,
Ze bych se méla také rozzlobit. Ze kamaradka mi charakter svého vztahu ke
spolubydlicimu méla objasnit pfedem, uz jen proto, abych nebyla za husu, ktera
jedina nic nevi. Promptné jsem pfitelkyni, kdyz se vratila z toalety, ¢esky vynadala,
nactez kamaradka nechapavé kroutila hlavou, protoze =z hlediska evropského
uvazovani ,po tom nikomu prece nic neni“. ACkoliv jsem s ni v podstaté souhlasila,
oznamila jsem ji, ze v Brazilii ,je vSem po v8ech vSechno® a s vyslovenim véty jsem

souCasné sama pochopila jeden z dllezitych principt zdejsi spole€nosti. Brazilsti
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pratelé se totiz zlobili proto, Ze kdyZ kamaradce polozZili pfimou otazku, nefekla jim
pravdu a tvrdila, ze nejsou s mladencem, s nimz sdili byt, vzadném intimnim
poméru. Pfipadalo jim, Ze je neupfimna, Ze se je pokusila obalamutit, a Ze je navic
hloupd, protoZze se ji nepodafilo |hat vérohodné. Podobny pfibéh by se v Cesku
pravdépodobné neodehral. Vztahy dvou lidi jsou soukroma véc a nikdo nema narok
na informace, ani nejblizsi pratelé. Kazdy ma pravo se rozhodnout, co fici chce a co
ne, a pratelé by méli rozhodnuti respektovat. Nové pary se Casto schazeji, aniz o
nich kdokoliv vi a zvefejiuji svou blizkost, az uznaji za vhodné, stejné jako se
mnohdy taji rozchody, rozvody a jiné osobni zaleZitosti. Vyptavat se by bylo dokonce
nezdvofilé, okoli dava vice prostoru k hajeni soukromi bez dozoru celé spole€nosti.
Z hlediska vztahu k nepsanym pravidlim se tak vytraci soudce (cela spole€nost) a
lidé se fidi pouze tim, co je psano. Vtipné tuto skuteCnost glosuje pfihoda z némecké
ulice, kdy polsky capoeirista trefil vrodé Némce do obliCeje a ten pfivolal policii.
Vypovida mnohé o porozuméni (i jeho absenci) nepsanym pravidliim capoeiry a o

vztahu k nim.

7.3.3. Humor

Kazdé lidské spolecenstvi ma specifické zplsoby zabavy. Kazda spole¢nost
vyhrazuje urcity ¢as uvolnéni, relaxaci a odpo€inku od prace. Muze jit o lidi tvrdé
fyzicky pracujici, o meditujici duchovni, o pocitaové experty ¢i o soukmenovce
pfirodnich narodl, kazda komunita odpociva a bavi se, kazda vlastnim zpusobem,
ktery |Ize oznacit za typicky. Kazdy ¢lovék se pySni darem usmévu. Stejné, jako muze
plakat, mtze se smat. Usmé&v je po pladi druhy bazalni emotivni projev ditéte. Bavit
se a smat se nebo se alespon usmivat je tedy pfirozené a ¢lovéku vlastni. ZpUsob
zabavy a podnét pro smich v dospélosti je pak kulturné podminén. Vtipy, kratké
historky charakterizované zavéreCnou pointou, které maji za ukol pobavit, se
v riznych kulturach lisi a vypovidaji mnohé o mistni atmosféfe, coz je dlvod
k zarazeni této posledni kratké glosy.

Existuji napfriklad Zidovskeé vtipy, mnoho se toho povida o suchém anglickém
humoru. Oba typy humoru vznikaly na diametralné odliSnych kulturnich zakladech a
porozumeéni jim je zaloZzeno na orientaci v jejich podstaté, tedy na pochopeni
dynamiky fungovani obou kultur. Rekné&me, Ze se ve skupin& nékolika pratel pfihodila
mala nehoda - pfi cesté na vecirek na jednoho z nich seslal holub darek v podobé
nepfijemné pachnouci skvrny pfes celé rameno. Pratelé se tomu spoleCné zasméji,

postizeny si od nékoho puj¢i Cistou koSili a vedirek se rozjizdi. Posledni z pozvanych
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se dostavi o néco pozdéji, zrovna kdyZz se cela parta sméje hovinku na rameni,
vstoupi pfimo doprostfed hovoru a na sob& ma tricko s napisem ,shit happens®.”
Parta se rozfehta dvojnasobné a nové pfichozi nema tuseni, o€ jde. Vtip se zaklada
na néfem, co nezazil, nezna souvislost a nemulze tudiz porozumét pointé. Podobné,
v daleko SirS§im méfitku, stfedoevropan ma problém chapat jihoamericky humor a
naopak. Drobné ,pfihody“, jako pokaleni holubem, v onom S$ir§im méfitku dulezité
historické kulturné-socialni udalosti, maji vliv na vznik vtipu a na humor obecné a jevi
se velmi slozité dokonale porozumét jednotlivym mistnim stylim humoru a zabavy.
Dulezitou slozku brazilského humoru tvofi tolik zmifiovana malicia a falsidade.
Brazilci vtipem hyfi, maji spoustu narazek a radi se svym vtipm sméji. Kazda takova
narazka je zaroven test. Zda se ten, na koho vtip sméfuje, nachyta, nebo bude ve
stfehu a neda se lapit. Pokud se chytne, pada na néj stin naivity a nepozornosti.
Pokud zareaguje pohotové a kontruje, je pasak. V obou pfipadech stoji za to se
zasmat a moznost se zasmat je dobry divod k dalSimu popichovani. Mam nékolik
znamych, ktefi podobnym zpdsobem funguji v Cesku. Za kazdym druhdm slovem se
skryva dvojsmysl €i narazka. Okoli vSak takovy zplsob komunikace nepfijima a tito
lidé jsou Casto kritizovani pro svou necitelnost, jsou vinéni z tendence vysmivat se a
délat zlidi blazny a malokdo jim skute¢né dlveéfuje. V Brazilii z nedtvéry nikdo
nedéla védu, vsichni jsou zvykli mit neustale nastrazené smysly a odrazet pfipadné
utoky, i ty slovni. Co v8ak v Jizni Americe nepada na zivnou pldu, je sarkasmus a
ironie a specifikum tzv. &erného humoru, Cechiim tolik vlastniho. Malokde na svété
se Ize setkat s tak brutalnimi vtipy, které se v Cesku zaénou okamzité rodit vSude
tam, kde nastane nestésti. Prahou se roku 2013, jedenact let po ,stoleté vodé“ v roce
2002, znovu pfehnaly povodné a vtipy na sebe nenechaly dlouho Cekat. At kolujici

po internetu,
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Neprelozitelné uslovi v anglictiné, doslovné prelozené jako ,,hovno se stava“”, mize byt pomérné dobre
preloZeno slangovym spojenim ,tak, stane se, Ze“, uzivanym v soucasnosti bézné k aZ sarkastickému
okomentovani nepfijemnych, neocekavanych ¢i bizarnich situaci.
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Obr. 14 ,Situace ve stanici MUstek se komplikuje.” Fotovtip kolujici po
internetu prostrednictvim sociélnich siti. Zdroj napf. zde:
http://domaci.eurozpravy.cz/zivot/71367-obrazem-ty-nejlepsi-vtipy-o-velke-
vode/fotogalerie-strana/6

Ci pfedavané ustné: ,Prodam chatu. K vidéni pod Karlovym mostem v 11.30, ve
12.00 jeden kilometr nize po proudu.”

| vtématu humoru narazime na principy, které se opakuji jak v capoeire, tak
v béZném Zzivoté a vyjadfuji bazalni odliSnosti dvou (nebo vice) vzdalenych kultur.
Evropska pfimocarost se zrcadli v temnosti ¢eského humoru a brazilska falsidade
v testovacim zaméfeni brazilskych narazek.

Mestre Bailarino odpovédél na dotaz, zda rozumi po deseti letech Zivota

v Berliné némeckému humoru:

.Mnoha vécem uz se dokazu zasmat, mnohé uz vim a chapu. Uz se lépe

orientuji v mistni historii a znam nékteré souvislosti.“ (Mestre Bailarino)

Z toho lze vyvodit, Ze chapeme-li humor kultury, do které jsme se pfistéhovali,
zname ji, a (alespon Castecné) k ni patfime. Chapeme-li tedy brazilsky humor piny
falsidade, mizeme se domnivat, Zze se zaclenujeme do mistniho koloritu? Snad.
Urcité se ale smime domnivat, Ze jsme se pfiblizili pfekonani jedné z velkych

prekazek stojicich mezi nami a brazilskou capoeirou.
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7.4.Vyzva soucasné capoeiry

Ackoliv v celé své praci pojednavam o ruznorodosti capoeiry, o rozdilech
mezi ,nami“ a ,jimi“, o odliSnych hodnotach, cilech a pojetich, v jenom urc€itém bodé
nastava magicka shoda vedouci k pochopeni nejhlubSiho vyznamu tohoto uméni a
k mystériu s nim spojenému. Hovofime-li o rezistenci, o odkazu vzepfeni se tyranovi,
mohou to pro mnohé byt pouze slova, znéla a velkolepa, ktera vSak projdou a
odvane je vitr, aniz by zanechaly skute€nou stopu. Na viné neni davna vycpélost
slov, ta maji stale svou vahu a zlstavaji platna. Je to kolektivni ztrata paméti,
pfipadné prosta neznalost, co brani hlubokému uvédomeéni a zvnitfnéni myslenky o
vzdoru a ochrané svobody. Je proto zapotfebi urcité souvislosti neustale pfipominat
a capoeira je jednim z prostiedkU, jak pamét probouzet. Musime ji v§8ak umét uvést
do aktualniho kontextu. Pfi rozhovorech s informatory jsem nékolikrat za sebou
slySela jednu naprosto stejnou vétu, az mé shodnost jejiho znéni z nékolika ust
zarazila. Véta vystihovala poselstvi sou¢asné capoeiry, totozné ve vSech koutech, do

nichz zavitala.

.Némci nechtéji hierarchii, cht&ji vSechno prodiskutovat. Ma to kofeny
v historii, v Hitlerovi. Nikdo uz nechce poslouchat jakoukoliv absolutni pravdu,
vSichni chtéji ovéfovat, védét. Nechtéji se uz nikdy nechat ovladat.” (Gata

Amarela)

,Ja vim, je to slozité, Cesi se ziejmé& nechtgji nechat uz nikdy ovladat. Mé&li

tady komunistickou diktaturu.” (Contra-mestre Sazuki)

,Brazilci uz se nikdy nenechaji ovladat, védi, co je diktatura a budou chranit

svou svobodu.“ (Mestre Bailarino)’

Ackoliv Gata Amarela a contra-mestre Sazuki se vyjadfuji k obtizim v chapani
hierarchie a mestre Bailarino k aktualnim politickym udalostem ve své domoving,
vSechny tfi citace zaznély v rozhovorech o capoeife a v souvislosti s ni. Netykaly se
otrockého hnuti odporu, neobracely se k minulosti a k odkazu capoeiry. Vztahovaly

se k soucCasnosti, kdéni ted a tady a k pojeti capoeiry dnesni. Jestlize je pro

75 py , v ;v . ~ . . % v ;v
Pfesné znéni opakované véty je ,ndo aceitar nenhum tipo de comando”. Pro ucely prekladu bylo nutné vétu
mirné upravit, ale v originale znéla naprosto shodné od vsech tfi informator(.
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Evropana sloZité niterné pochopit hloubku odkazu, ktery sebou capoeira nese,
protoze pojmy jako otroctvi Ci rasismus jsou mu vzdalené, staci se obratit k nedavné
evropské minulosti a k mnoha velmi sou¢asnym palivym spole€enskym problémam.
PFi pfedavani hlavni mySlenky capoeiry studentliim je dulezité najit spojujici vliakno,
které je pro né aktualni a pochopitelné. Neni to obtizné, nebot na takova vlakna
narazime na kazdém kroku, ale je nutné hledat v tématech, ktera se nas pfimo
dotykaji a vysvétlit souvislosti. Setkdvame se denné s odporem Kk jinakosti, s
malichernosti, absenci velkorysosti, obyCejnou zavisti &i pfirozenym sklonem ke
krutosti a manipulaci. Jde o drobné stfipky, které za urcitych podminek prerustaji
v nadnarodni konflikty. Jestlize skuteCné potfebujeme zaclit kazdy sam u sebe,
capoeira je prostfedek neustale nas upozoriujici na hrozby, jaké sebou nese
absence respektu a neucta k bliznimu. Vyzvou dnesSnich nositelt capoeiry, zejména
migrantu, je hledat v nové domoviné konkrétni a souasné problémy, umét je propojit
S capoeirou a jejim odkazem a spole¢né je predat jako dvé nedilné soucasti. Kulturni
odkaz capoeiry, nejdllezitéjSi prvek capoeiry v novych prostfedich, tak mize nabyt

nového celosvétového vyznamu, resp. ve spravnych rukach jiz nabyva.

Capoeira je prezentovana i pfijimana predevsim jako odkaz. Mezi informacemi
prenaSenymi masmeédii stale prevazuji narativa starych mistr(i, tedy legendy a myty
postavené na nevédeckém zakladé. Toto plati pro cely svét véetné domovské
Brazilie. Existuji-li tedy rozdily mezi capoeirou brazilskou a evropskou, jde jednak o
pfirozené odchylky v tom, jak ji vnimaji jeji nositelé, brazilsti mistfi a ucitelé, a
pfedevS§im o postoje, které k vykladim capoeiry zaujimaji pfislusnici kultur, do
kterych je implantovana. Pfijimani capoeiry se promérfovalo v prubéhu cCasu i
v Brazilii a s tim souviselo zanikani starych a vznik novych charakteristickych prvkd,
obmény kompetenci capoeiristy, diferencovanost funkci a pfemény vSech ostatnich
atributu. Pro nas je v8ak dulezité, jak je capoeira vnimana dnes, ted a tady, pfipadné
ted a tam (za hranicemi naSi zemeg), protoze pravé s tim souvisi promény, které se
pokousim popsat a vylozit. Funkce se v zasadé neliSi nikde na svété, jedna vsak
pfislusi pouze Brazilcim. Pro né jediné se stala capoeira symbolem narodniho
bohatstvi a zdrojem hrdosti. Ostatni funkce nalezneme pravdépodobné ve vSech
koutech svéta, liSi se ovSem mirou, v jaké jsou vramci jednotlivych Kkrajin
zastoupeny. Co se ty&e srovnani Ceska a Brazilie, tvofi dlleZitou trojici funkce
altruisticka, vydéle€na a zabavna. VSechny stoji na dulezité pozici zebfiCku funkci

capoeiry ve spole¢nosti a ackoliv zpusob, jakym se uplatiuiji, se lisi, jejich hodnota je
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srovnatelna. Zaklad vSech odchylek tedy spociva ve spoleCensko-kulturnim zakladu
dané spolec€nosti, ve filosofii a etice, jak celospoleCenske, tak individualni. Etika a
télesnost, dvé nejvétsi odliSnosti zahrnujici podskupiny dalSich subtilnéjSich
elementd. Etika jako vnimani dobra a zla, naivity a Zivotni zkuSenosti. Télesnost
souvisejici s religiozitou, at’ uz je soucasti capoeiry Ci nikoliv. Vnimani télesnosti a
vztah k télu, pohybu a hudbé tvofi vyznamnou rovinu oddélujici capoeiru v Evropé od
té brazilské. Télesnost je blizce napojena na etiku, jejiz pojeti déli Brazilii a Evropu
jako Novy zakon déli judaisty a kfestany. Pod slovem malicia reprezentujicim etiku
capoeiry najdeme ve slovniku zlomysinost, Skodolibost, ale také Ctveractvi. Neni
pochyb, Ze se s ni setkame i v naSi kultufe, ale pfistup k ni se liSi. Neni vSeobecné
pfijimana jako pozitivum. Za zlomysinost a Skodolibost se malé déti okfikuji, nékdy i
trestaji. Pokud je dité vychytralejSi, nez ucitel, mize na svuj talent doplatit.
V capoeife se témto schopnostem pfimo u€ime a postradame-li je, jesté nejsme
capoeirista. Poslednim zasadnim odliSujicim prvkem je bariéra jazyka, kterému se
Evropan musi ucit. Na portugals$tinu navazuji dal$i obtiznosti v chapani a u€eni se
capoeife ne jako pohybu, ale vice jeji filosofické a mystické strance.

Timto vSak vyc€et relevantnich rozdild koné&i. Technik a pojeti, vnimani
capoeiry a jeji podstaty, je dnes tolik, kolik se po Zemi pohybuje mistrG a jinych
ucitel. Neéktefi z nich tihnou k pfedavani tradic a filosofie starych mistrl pro né
pfedstavuje jediny zakon. Jini pojimaji capoeiru jako profesi & sport s urcitym
zakladem v historii Brazilie, ale jejich mysl je oteviena novinkam, Cerstvym vliviim a
dalSimu vyvoji nepfijatelnému pro tradicionalisty. Takovi se v8ak najdou jak v Evropé,
tak v Brazilii. Své pojeti pfedavaji studentam, ti si pak nachazeji své cesty a zmény
jsou nezadrzitelné. Brazilsky fenomén momentalné sméfuje k tomu, aby se stal nejen
kulturnim dédictvim Brazilcd, ale i celého svéta. Pro nékoho jde o vrcholné kacifské
mysSlenky, pro mé osobné o fascinujici proces. Jestlize se mytus capoeiry stane
natolik znamym jako fecké baje a povésti, jeji ritual bude nadale praktikovan na
vSech kontinentech, pokud se portugalsky jazyk, tedy re¢, stane jesté rozSifengjSim,
neZ uZ je a capoeira se tak zafadi mezi veobecné& uznavana uméni,’® utvofi tyto
atributy slozku kultury nikoliv vysostné brazilské, ale celosvétové s brazilskymi
kofeny. Do budoucna lze doufat, Zze na tuto skute€nost budou patficné hrdi vSichni
pfislusnici nejvétSiho jihoamerického naroda, nikoliv pouze stale jesté relativné

uzaviena a nepocetna komunita capoeiristu.

’® Mytus, ritudl, uméni a fet jsou podle Geertze zakladni atributy citového vyjadieni k &emukoliv a jsou rovnéz
vytvorem lidské kultury. (Geertz, 2000)
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8. Zaveér

Cilem mé prace bylo podat uceleny obrazek o tom, co je capoeira, odkud
pochazi, jak vznikla a jak se transformovala v zemich, do kterych byla importovana,
zejména v Ceské republice. Prvotni zaméry byly velkolep&jsi, v brzkych pog&atcich
vyzkumu se vSak ukazalo, Ze by jejich naplnéni vyZadovalo daleko delSi ¢as a vétsi
tym vyzkumnik( i pisatell. Proto jsem se omezila na Ceskou republiku s &asteénym
srovnanim s Polskem a Némeckem.

Domnivam se, Ze tento Cas, néco malo prfes deset let od prvniho vstupu
capoeiry na Ceskou (polskou, némeckou) sportovni a kulturni scénu, je tim pravym
obdobim pro kompletaci dat o jejich pocatcich. Pravé ted nastala vhodna doba pro
zkoumani jejich kofenl, pro patrani po priCinach, které ji zavedly do vzdalenych
zemi, pro kladeni otazek ohledné motivaci, jak na brazilské, tak na Ceské (potazmo
evropské) strané. Jsem tedy presvédCena, ze mulj vyzkum byl proveden ve velmi
vhodné dobé, kdy informatofi jsou jesté schopni nalézt v paméti konkrétni data,
pohnutky i pocity. Iniciatofi implantace capoeiry do nasi zemé jesté aktivné trénuiji
nebo jsou vesmeés s trénujicimi v kontaktu a jiz s nimi vétSinou necloumaji prudké
vasné Casto provazejici zmény spojené s rychlym vyvojem capoeiry od nadSenecké
formy odpozorované z videi k poloprofesionalni ¢innosti dozorované rodilymi Brazilci.
Je tedy mnohem snazs$i s nimi oteviené hovofit, maji jiz sebekriticky nadhled a
vnimaji udalosti v Sir§im kontextu. Podobné prvni zahrani¢ni ucitelé se jiz zorientovali
v novem prostfedi, uvykli jiné kultufe, kterou jsou nyni schopni podrobit kritické i
sebekritické analyze. Prostor ke komunikaci a sdileni je tedy otevien, coz usnadnuje
vyzkum a Cini ho relevantn&jSim. Nemalou roli v procesu sehravaji jazykové znalosti.
Dnes jiz mnoho capoeiristt ovlada portugalstinu a je tedy schopno porozumét
skute€¢né dobfe svym ucitellm. Ti naopak jiz dosti pronikli do taju slozitych (v pfipadé
mého vyzkumu) slovanskych a germanskych jazyku. Jak bylo vysvétleno v kapitole o
etice a komunikaci, jazykové porozuméni otevira brany duvéry, bez které nemuze
dojit k otevienosti a upfimnosti, zasadnim predpokladim UuspéSnosti vyzkumu
zalozeného na komunikaci s informatory. Vyzkum bych neuskuteCnila bez dobré
znalosti jazyka ani proto, zZe jediné porozuméni jak formalnimu jazyku, tak slangu,
slovnim hfickam a jazykovym jinotajim, umoznuje skuteéné pochopeni drobnych, ale
dulezitych detaild.

Vysledkem mého zkoumani je komplexni historicky pfehled capoeiry brazilské

a Ceské zamysleni nad nejdulezitéjSimi aspekty rozdild mezi nimi, stejné jako nad
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jejich spole€nymi prvky.

Svébytna brazilska exprese capoeira se zrodila ze stfetu tfi diametralné
odliSnych kultur. Proces jejiho utvafeni a vyvoje probihal v kontextu dramatickych
socio-politickych udalosti, jak z hlediska celosvétového dopadu, tak z osobniho
pohledu zucastnénych lidi. Objeveni nového kontinentu, jeho kolonizace, nasledny
boj za nezavislost, pfedani moci do rukou diktator( a nasledna demokracie, to vse
probéhlo velmi rychle, tétméf ve zkratce. Soucasti celého procesu byla genocida
pavodnich obyvatel, ,lov* africkych otrok, jejich pfevoz pfes ocean za drastickych
podminek, boj o pFeZiti a adaptace ustici ve vitézny boj o osvobozeni. Udalosti
mucivé poznamenaly konkrétni jednotlivce, jejichz odkazem je kolektivni stigma a
Casto stale jeSté neuspésSné snahy vyrovnat se s minulosti svych rodu. Capoeiru
stvofili lidé poznamenani désivym utrpenim, ale neotiskli do ni temnotu, nybrz radost.
Formovali ji také lidé, ktefi se umi bavit, zit Zivot a pfijimat ho, jaky je. Utvareli ji
pouli¢ni pobudové a otroci, stejné jako nadSenci z fad ,vySSi“ spole€nosti Ci pfimo
strazci zakona. Ve vsech tak riznorodych skupinach vzbuzovala zajem, fascinovala
a pohanéla své obdivovatele na hranici zakona. Bouflivé emoce vzbuzovala i na
druhé strané, mezi lidmi, ktefi ji odmitali, nechtéli ji vidét na ulicich, snazili se o jeji
vymyceni a kriminalizaci. Stala se soucasti politického boje i nastrojem politické
moci. Nikde vSak nezustala nepovSimnuta. Tak fascinujici lidské vyjadfeni nemohlo
zustat pouze ,doma“. Expanze za hranice Brazilie byla logicka a o¢ekavatelna. Snad
nikdo nepfedpokladal, ze se rozSifi na v8echny kontinenty a usadi se ve vice nez
170 zemich svéta,”’ jistd presumpce jeji Usp&$nosti vSak existovala. Pohyb
propojeny s hudbou, zaloZeny na specifické estetice nesouvisejici s trendovym
pojetim krasy, podpofeny magickym tajemnem rituality tvofi dosti lakavy koktejl.
Pokud se k tomu pfipoji jeSté mysSlenka protestu proti utlaku a predpoklad rovnych
moznosti vdech bez vyjimky, fascinace ve véech koutech svéta je nasnadé. | Cesko
podlehlo, ac Cerstvé vyléCené ze Ctyficetileté rovnosti, svornosti a bratrstvi. Na tomto
prikladu jasné vidime, Ze mysSlenka, aC utopicka, je stale nosna a neni-li mozné
uskutecnit ji realné, budeme o ni alespon snit prostfednictvim capoeiry. Capoeira plni
nase oCekavani vSude tam, kde chceme, aby rivalitu nahradilo sdileni, svaly mohly
byt pfekonany chytrosti a kde misto formalni hierarchie funguje pfirozeny respekt.

Z mého vyzkumu vyplyva, Ze toto motto se nese capoeirou celosvétové a
napojuje se v jednotlivych spole¢nostech na konkrétni mistni specifika, na lokalni

problémy a nerovnosti. Jeji filosofie je aplikovatelna na vétSinu spoleenskych potizi,

77 X, 7 v 7 v , , o , v sy
Cislo uvadél na zakladé vlastnich vyzkumu Frede Abreu na svych prendaskach.
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o ¢emz svéddi jeji (z hlediska uplatnitelnosti v riznych kulturach) socialné funkéni
charakter. Vztah mezi capoeirou a spoleCnosti, resp. kulturou funguje recipro¢né.
Nejenze capoeira pusobi na své praktikanty, ale oni zaroven pfizpusobuji ji.
Umoznuje jim to pravé otevienost hranic capoeiry. Jakmile by ji byla dana striktni
pravidla, o coz mnozi dnes usiluji, nedafilo by se ji jiz zapadnout do jakéhokoliv
prostiedi. At uz se promény capoeiry projevuji na jejim pohybovém rejstfiku, na
chovani mistrl, na typu produkovanych capoeiristti €i na jejich vlivech na spole¢nost,
veskera ruznorodost je zastiténa jednotnou myslenkou a funguje jako vstupenka do
rozlicnych kraji a mravu. V nich pak Celi jeji nositelé i hostitelé stfetu s lidskymi
projevy kulturnich disonanci v podobé jazykové bariéry, poCatecnich nepochopeni
odliSnych zvyklosti, rozdilnych hodnotovych ZebfiCkli a dalSich aspektl setkani
vzdalenych spoleCnosti. Prozatim se prolinani zfejmé dafi, vzhledem k rozSifeni
capoeiry po celém svété.

PfestoZe ve své praci pojednavam o vSech téchto problémech a rozebiram
snimi  souvisejici témata, fada dalSich jesSté stale =zlOstava otevienda a
nezodpovézena. Vyzkum capoeiry v Evropé je v plenkach, schazi instituce, ktera by
kompletovala roztrouSsena odborna pojednani - doktorandské vyzkumy, kratké ¢lanky
a jina dila - z riznych zemi, o pfekladech do raznych jazyk( nemluvé. | v nasi zemi
jiz vzniklo nékolik praci, magisterskych ¢&i bakalafskych. Tato je vSak prvnim
komplexnim pojednanim kombinujicim historicky kontext s terénnim vyzkumem.
Vybrala jsem informace z nejnovéjSich celosvétové vyznamnych vyzkumu a poskytuiji
tak Ceskému cCtenafi prehled o mytech i faktech historie capoeiry. Na zakladé
vlastniho vyzkumu jsem jako prvni popsala vyvoj capoeiry v Cesku, vymezila jeho
faze a referuji o kliCovych osobnostech pionyrského obdobi. Zamyslim se nad tim, co
je capoeira, jaké jsou jeji funkce, jeji hlavni atributy, kdo ji reprezentuje, kde je
provozovana a za jakym ucelem a jak se toto vSechno ménilo v prlibéhu historie. Na
zakladé téchto charakteristik pak konkretizuji zmény, kterymi capoeira prochazi dnes,
v kontextu hostitelskych kultur a pokousim se o jejich srovnani se soucCasnou
podobou capoeiry vrodné Brazili. Na zavér se kratce vénuji dvéma, dle mého
nazoru, nosnym tématim, moznym tezim pro budouci vyzkumy. Nejvétsi pfinos své
prace spatfuji vvtom, Ze jsem zpracovala urCita témata poprvé a v
takové komplexnosti, Zze se mohou stat pramenem informovanosti celé capoeiristické

komunity a podkladem pro dalSi vyzkumy.
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Prilohy

Tabulka 1

CHARAKTERISTIKY BRAZILSKE CAPOEIRY DO KONCE 20. STOLETI

charakte-
ristika PREVAZUJICI PRUVODNI USTREDNI
ATRIBUTY FUNKCE CHARAKTER POCET TECHNIKY EINNOST! KDE KDY POSTAVA PROCES
obdobi
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Tabulka 2
CHARAKTERISTIKY SOUCASNE BRAZILSKE CAPOEIRY

charakte-|
ristika PREVAZUJICi < PRUVODNI USTREDNI
ATRIBUTY FUNKCE CHARAKTER POCET TECHNIKY EINNOSTI KDE KDY POSTAVA PROCES
obdobi
berimbau posilujici — narodni hrdost zabava
ritual altruisticka — socialni kulturni odkaz skupinky do osezeni akademie ve volném Case
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2000 cordas socializa¢ni sportovni MeOaarunos soc. proiekt plaze dobé - jako internacionalizace
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zébavna
Tabulka 3
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Slovnik pouzitych vyrazu
abada - capoeiristicka uniforma, Abada - nazev mezinarodni megagrupo
aluno — zak
angola - tradi¢ni styl hry capoeiry. Vydélil se po ustanoveni nového stylu regional. Je
typicky hrou Cili pohybem pfi zemi, jistou teatralnosti a dalSimi pravidly
zahrnujicimi i nékteré ritualni prvky absentujici v regional.
Axé - magicka energie
Baiano - Bahijec, obyvatel statu Bahia. Adj. baiano = bahijsky.
balées - kontaktni techniky vyuzivajici paky k vyhozeni partnera/protivnika do letu
pres télo vyhazujiciho. Jsou specifikem capoeiry regional, uzivaji se v
Bimbové sekvenci.
batizado — kfest, v capoeife obfad uvedeni zaCateCnika do svéta capoeiry
batuque - patfi mezi viceznacné pojmy odkazujici na hudebni projev vyznacujici se
hrou na bubny, na specificky druh tance s hudbou spojeny, ale i na jizZ mrtvé
bojové uméni. Zde hovofime o hudebné-tanec¢nich projevech.
cabecgada — uder hlavou
capoeiragem - capoeira z Ria de Janeiro. Jde téméf o synonymum ke slovu
capoeira, je to zastaraly nazev rioejaneirské capoeiry, ktery je sice
dnes uzivan a jeho pouziti ¢asto vyjadfuje blizky vztah ke capoeife
Carioca
capoeirista — ten, kdo praktikuje capoeiru
Carioca - Riodejaneifan, obyvatel Ria de Janeiro. Adj. carioca znaci riodejaneirsky.
conteporaneo/a - sou€asny/a
contra-mestre — hodnost o jeden stupen nizSi, nez mestre. V mnoha skupinach
existuje nékolik stupnd hodnosti contra-mestre.
coronel - doslova plukovnik, titul, ktery v kolonialni Bahii pferostl vojensky vyznam a

stal se synonymem pro bohatého majitele plantaze.

corda — opasek z provazu symbolizujici hodnost capoeiristy

estilo livre - volny styl

falsidade - fale$ &i dvojakost, ve vyznamu hry capoeira jde o ,blafovani*

favela — chudinska &tvrt. Mnozstvi problematickych comunidades, coz je nové
zavedeny pojem nahrazujici oficialné pojem favela, obklopuje kazdé
brazilské mésto a je charakterizovano zejména kriminalitou, chudobou a

v neposledni fadé prevazujici CernoSskou populaci.
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fundamento - zaklad, fundament
ginga - zakladni krok capoeiry, houpavy pohyb podobny s jistou mirou nadsazky
baletnimu balancé. Pochazi ze slova gingar — Smajdat, vravorat, houpat se
ze strany na stranu.
graduagdo — graduace, systém hodnosti ¢i urovné capoeiry €lent skupiny. Kazda
skupina si vytvafi vlastni systém hodnosti. Nékteré vychazeji ze
spole¢ného zakladu, jsou si tedy podobné ¢i totozné.
graduado — vySsi student, jde obvykle o prvni stupen hodnosti. Pojem vznikl zfejmé
v akademii mestreho Bimba, kdy graduadem se stal kazdy, kdo proSel
batizadem, tedy v podstaté zacateCnik. Dnes je pojem uzivan v jiném
vyznamu.
grupo — skupina
instrutor — instruktor, vy$3i hodnost, obvykle o jeden stupen pod professorem
maculélé - je tanec propojovany uzce s capoeirou, teorii o jeho vzniku je mnoho.
TancCi se s macetami i dfevénymi holemi simulujicimi macety, zarazuje se
pfi slavnostech capoeiry mezi dalsi tance
malandragem - energie v capoeife, pojem riizné pojiman, vykladan a chapan
malandro - pobuda, povalec; typicka postava riodejaneirské capoeiry
malicia - doslova zlomyslnost C&i Ctveractvi, kliCova kvalita hraCe capoeiry
(ASSUNCAOQ, 2005)
mandinga - mysticka energie rody
megagrupo — nadnarodni velmi pocCetna grupo
Mercado Modelo - byvalé trzisté s otroky v tésné blizkosti Salvadorského pfistavu.
Dnes prestavéno na trziSté s turistickym artiklem, podzemni
prostory funguji jako muzeum trhu s otroky.
mestre — mistr
monitor — specificka hodnost stojici na riznych pozicich zebficku
navalha - bfitva
Pelourinho - kulturni centrum Salvadoru, turisticky bod a hlavni misto vecerni zabavy
professor — profesor, hodnost o stupen pod contra-mestrem. Také muze byt
stanoveno nékolik urovni.
rabo de arraia — doslova ocas rejnoka, nazev pro kruhovy kop zvany také meia lua
de compasso (pulmésic strelky kompasu)

rasteira — dosl. kosa, v capoeifre technika podtrhu nohou
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regional - moderni podoba capoeiry ustanovena v prvni poloviné 20. stoleti mestrem
Bimba. OdliSuje se od angoly pohybovym slovnikem, slozenim
doprovodnych nastroju i rozdily ve stylu doprovodné hudby
vadiagdo — obdoba riodejaneirského capoeiragem, znamena zabava, poflakovani,
uzivani si ¢asu. Od slova vadiar — ve slovniku stoji lenosit, poflakovat se,
ma pejorativni nadech. V capoeife jde o pojem oznacujici zabavu ve
volnych chvilich.
valentdo - obdoba pojmu malandro

vingativa — porazova technika vyuZzivajici trupu k vyvedeni soupefe z rovnovahy

,Olha a navalha ai
Cortou
Olha a navalha ai

Sangrou

O negro ngo quer mais o senhor”
“‘Podivej, tamta bfitva

Sekla

Podivej, tamta bfitva

Krvaci

Negr uz té nechce, pane” (volny preklad)

189



Seznam informatort

Mistri
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